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IM NAMEN GOTTES, DES BARMHERZIGEN, ALLERBARMENDEN

MOSLEMISCHE REVUE

8. Jahrg. Zu'l-Hijja 1350 A.-H./ April 1932 Heft 1 u. 2

VON UNSEREN FESTEN

IE deutsch-moslemische Gesellschail hat in diesem Jahre die beiden

hohen Feste, dus l[d-ul-Fitr und das Id-ul-Adha in gewohnter, weihe-
voller Weise begangen. Es geschah durch einen Festgottesdienst in der
Moschee und zwei reich besuchte, abendliche Zusammenkiinfte. Der Imam
der Moschee am Fehrbelliner Platz, Dr. S. M. Abdullah, predigte deutsch,
Professor Mirza Hassan sprach ergreifende Worte in persischer Sprache, Herr
Imam Idris rief in tiirkischer Sprache die hohe Bedeutung der moslemischen
Felertage in unseren Sinn, Herr Imam Schiikri duBerte tiefe Gedanken iiber
das Wesen wahrer Frémmigkeit und zwar gleichfalls in tiirkischer Sprache.

Wir hatten die Ehre und die Freude, am Id-ul-Adha den neuen Persi-
schen Gesandten, Exzellenz Inavat-Ullah Khan Samii und mehrere Mit-
diieder der persischen Gesandtschaft unter uns zu sehen.

Bei den abendlichen Veranslaltungen {esselte Herr Dr. Zaki Keram-Bey
die Anwesenden durch ecinen groBziigigen, von tiefer Kenntnis erfiillten
Vortrag iber ,Die Pilderfuhrt”, wihrend Herr Dr. Said Ali seine
Hérer durch einen brillanten, von feinstem Kunstgefiihl erfiiliten Vortrag
iber . Jslam und bildende Kunst” mit sich fortrif3.

DER ORIENTBUND

IN, fir alle am Orient und speziell am Islam Interessierten hoch bedeut-
E-sames Ereignis ist dic Griindung des Orientbundes in Wien, der die
Angehorigen der verschiedenen orientalischen Voélker unter einander und
die Orientalen hinwiederum mit den deutschen Orientireunden in nahe,
persénliche Fithlung bringen will. Wir hoffen auf ein fruchtbares Ziisammen-
wirken mit dieser von einem ausgezeichneten Programm getragenen neuen
Griindung und kénnen béreits folgendes berichten.
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Aus Anlafl des Id-ul-Adha hat die moslemische Sektion des Orieni-
bundes eine Feier allfemeiner Art veranstaltet, an welcher auch der
hinduistische Fiihrer, Prisident Vitalbhai Patel teilnahm. Er hielt eine
groB3 angelegte Rede, in der er ausfithrte, daBB der Kampi, den Indien fihre,
aufler der politischen Seite, die er in einem unpolitischen Bunde nicht er-
wihnen wolle, noch eine aligemein menschliche Bedeutung habe. Es handle
sich um die Idee, Gewalt und Ungerechtigkeit durch Ge-
waltlosigkeit und seelische Kraft zu iiberwinden Wenn
dies gelinge, so sei in diesem neuen Weg ein ungeheures Geschenk an die
Menschheit enthalten. Der Wiener Musiker Heinz Simbriger hielt eine inter-
cssante Rede iiber Wesen und religios-mystische Bedeutung der orienta-
lischen Musik, welche in abwechselungsreichen Schallplatten vorgefiihrt
wurde.

Den Darbietungen wohnte bei der Herr Chinesische Gesandte sowie der
Vertreter der agyptischen Gesandtschaft, Herr Dr. Kabyl, in Abwesenheit
des Herrn Gesandten selbst. Der tiirkische Gesandte entbot der Versamm-
lung seinen besonderen Gru3 und sprach sein lebhaftes Interesse am Orient-
bund aus. Professor Mollisch erschien in Vertretung des abwesenden Rektors
der Universitat, desgleichen waren viele Professoren der Universitit freund-
lichst erschienen. Sie alle hielten schéne, gehaltvolle Ansprachen. Das Mit-
glied unserer Deutsch-moslemischen Gesellschaft, Herr Baron Omar Rolf
von Ehrenfels fiihrte in seiner Rede aus, daB} die Idee des Id-ul-Adha uns
Ehrfurcht vor dem Opfergedanken nahebringe, den der Prophet Christus
zum ersten Male der Welt verkiindete. Und er wies hin auf die ungeheuren
Opfer, die unsere indischen Briider heutzutage bringen. — Eine innige Ver-
briiderung der anwesenden Hindu- und Moslem-Studenten folgte.

Der Orientbund steht allen unseren nach Wien kommenden Mitgliedern
mit Rat und Tat zur Seite!

DEUTSCH-MUSLIMISCHE LYRIK

VON OMAR ROLF EHRENFELS

1.
Dunkle Zypressenhdupter ragten zwischen den Sternen. ,
Weile Minaretts gossen ihre Gebete in die Schale des azurenen Himmels.
Weit lag das Meer im Schweigen wandernder Stunden.
Stille eprach: Ta hist mein Freund
i7, den ich nicht kenne. —"
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2,
Ueber dem spitzen Minarett, tanzt heifle Luft.
Ueber der Kuppel der weilen Moschee, lebt ewiges Licht.
In der Sehnsucht der Zeiten, klingt das Wort das uns ruit.
In unserer Seele unendlichen Weiten, ruhet ein heiliges Buch, das zu
uns spricht.

DER GOTTESBEGRIFF IM ISLAM
Vortrug. gehalten in der Moschee am Fehrbelliner Platz zu Berlin

VON HAMID MARCUS

Verehrte Anwesende!

Es sei verstattet, an eine Erfahrung des taglichen Lebens anzukniipfen
Wir alle empfinden es wohl manchmal mit Verwunderung, wieviel sich {iber
die kleinste Sache des Alltags sagen 1ifit. Welche Fiille von Gedanken und
Gesichtspunkten ruft jeder noch so seringliigige, ja kleinliche Rechts-,
Ehren oder Licbeshandel wach. Wievicle Biicher wurden iiber die gleich-
giltigsten Dinge geschrieben. Und wieviel wiiBten wir alle zu sagen, sollten
wir uns ausfiihrlich auch nur iiber die Teppiche am Boden unseres Gottes-
hauses oder sclbst iiber eine Stecknadel auf diesen Teppichen duBern. Oft
scheint uns dic Fiille dessen, was sich sagen 1&f}t, in gar keinem Verhilinis
zum Werte der Sache selbst zu stehen, und wir leiden an diesem MiBver-
héltnis, soviel iiber so Geringes zu wissen.

Umgekehrt lebt in uns ein iibergrofBes, libermichtiges und zentrales
Bediirinis, iiber die hochsten, iber die letzten, wichtigsten Dinge méglichst
Vieles, méglichst Genaues zu wissen und ihnen eben dadurch mé&glichst nahe
«u kommen. Aber siehe, wir miissen alsbald erkennen, dafi wir iiber dic
héchsten, heiligsten, letzten Dinge am wenigsten wissen. Sie, die unserm
Verlangen am nichsten sind, sind unserem Begreifen am entriicktesten. So
befinden wir uns in ciner tragischen Doppelsituation: dort, wo wir cs gar
nichi wiinschen, sind wir reich an Erkenninis; und dort. wo wir es am
glithendsten wiinschen, schen wir uns arm. Das Kleiue spricht uns viel, das
GroBe spricht uns nicht genug. Aus dem Schmerz dariiber kann uns vielleicht
ein trostliches Bild crheben. Gehen wir an einem sonnigen Mittag auf die
StraBe, so liegt die Welt vor uns in Licht gebadet. Aber suchen wir die
Sonne, so kbnnen wir sie nicht erblicken: vor Sonnenschein. Vor Fiille des
Lichtes, das sie celbst ausschickt, bieibt die Soanc uns unsichtbar. Uad so
ist es ilberhaupt mit allem Gréfiten und Hiéchsten. Wir erkennen es an der
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Ueberfiille seiner Auswirkungen, wihrend es selbst uns hinter dem Strablen-
gitter seiner Wirkungen verborgen bleibt. In diesem Geheimnis aber steht
fiir den Islam insbesondere Gott selbst. *

Ja, vom Orient her kommt cine Doktrin, die zieht sich wie ein roter
Faden durch die ganze Geistesgeschichte der Menschheit, und sie lehrt.
Dasjenige, was wir nicht erkennen konmen, das sollen wir wohl auch gar
nicht erkennen, und daher beschliefen wir, es auch gar nicht erkennen
zu wollen. Wir nehmen also das, was ohnehin Tatsache ist, in unseren
cigenen Willen auf: rimlich den Verzicht auf eine unmittelbare Erkenntais
in allen héchsten Dingen.

Wenn in China der Kaiser dicses Ruiches sich durch die StraBlen
seiner Hauptstadt tragen licB. so hatie jeder Voriibergehende die Pilicht,
sich abzuwenden und fortzusehen. Denn er sollte und er wollte das Antlitz
seines hiichsten Herrschers nicht schauen; es wire eine zu drofie Intimitét
gewesen. Kiindet sich die denk-asketische, die csoterische Tendenz dergestalt
bereits im fernsten Osten an, so gelangl sie auf ihren geistigen Héhepunkt ein
Stiick weiter westwirts: und zwar handeit es sich da mnicht rechr um
menschlichen Rang., sordern um dic Gottheit. Das alte Testament der
Juden lehrt: Du sollst dir kein Bild machen von Gott. Und zwar ist dies
gleich der erste Befehl unter den zebu Geboten der Isracliten. Diesclb.
csoterische Haltung nimmt aber auch der Islam ein. Auch er befichlt: du
sollst dir von Goit kein Bild machen! Sicher handelt es sich dabei zunidchst
nur darum, daf dem Moslem verboten ist, sich ein Abbild von Gott in
gestalterischem Sinne zu machen. Und doch: dicselbe Tendenz geht auch
in dic moslemische Geisteshaltung dber. Das heilit, der lslam verzichtei

srundsitzlich darauf, den wacadlich feenen, droffen, erhabenon Gotlesbegrifl

dadirch #u verkleinern, daBl er mit den Zangea und Werkzevgen des Ver-
standes an ihn herangehi, thn zerlesl, zersigl. avalysicrl und dadurch
reduziert: or verfihrt hier im CGrunde umgekehrl wic das Chrislentum, das
durch die Dreieinigkeil ja bercits cine Teilung, cine Analyse, eine Greif-
barmachung und Personifizierung vollziehl. Der Islam hat mystische, das
Christentumn  kiinstlerische.  konkretisierende  Tendenzen. Der Islam st
sirenger Monotheismus, und einem strenden Mornotheismus entspricht res,

Gott unsnalysiert zu lassen.

» esotherische, vrkenntnis-asketische Geisteshaltung springl spater

D
von Asien nach Europa tiber und findet ihren curopiischen Hohepunkt in

Spinoza. Spinoza aber ist dem Orient doppelt verbunden. Finmal ist er Jude.
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Und dann gehért er zu jenen Sefardim, welche aus dem maurischen Spanien
kamen und von moslemischen Einfliissen nicht unberiihrt geblicben sind.
Spinoza aber lehrt den grofen Satz: omnis determinatio est negatio; zu
deutsch: Alle Bestimmung ist Verneinung. Gott mit dem Verstande be-
stimmen zu wollen, hiefie nach Spinoza also wohl soviel. wie thn verneinen,

Ich fithre diesen Satz an, weil er zugleich den Héhe- und den Wende-
punkt der geistes-asketischen Linie enthilt, in die der Islam cinilicBt aus
der der Islam aber auch wieder herausfindet. Und darin bestehi seine
eigentiimliche GréBe und sein besonderer Reichtum. Usntersachen wir zu-
nichst einmal kurz: Hat Spinoza recht, daB etwas bestimmen soviel ist,
wie etwas verneinen? Zunichst scheint dicse Behauptung ganz paradox.
Denn wenn ich beispielsweise aussage, daBl diese Moschee 30 Quadratmeter
Umiang hat, so verdeutliche ich ihr Wesen doch gerade dadurch und stelle
es klarer vor unser geisliges Auge. Aber allerdings: indem ich leststelle,
daBl unser hiesiges Gotteshaus 30 Quadratmeter Ruum umfaBt, so sage ich
doch auch aus, daB es nicht 300, nicht 3000 Quadratmeter weit ist, dafl es
nicht im geringsten an GroBe wetteifern kann mit Lindern. Kontinenten.
Sternen, MilchstraBen oder gar mit der Unendlichkeit. Ich sage aus, dal} es,
gegen die Unendlichkeit gehalten, verschwindet und nichtig wird. Und in
diesent Sinre gilt Spinozas Wort: Bestimmung ist Veraichtung, ist Ver-
neinung. Gleichwohl bleibt es doch wahr, daBl dieses Haus hier immer noch
cin eng begrenztes Ftwas ist im unendlichen Raum, ein FEtwas, das wiederum
die Grofle der Stecknadel am Boden tausendfach iibertrifit. Und so ist Be-
stimmung in Wahrheit nicht Verneinung, wohl aber Begrenzung. Aus dieser
Erkenntnis heraus tut der Islain nun einen enischeidenden und sehr merk-
wiirdigen Schritt. Auf der einen Seite lehnt er es ab. sich voa Gotl ein
begrifilich wohl pripariertes Bild zu machen. insolern Bestimmung ja Ein-
schrinkung wire. Auf der anderen Seite aber triigt er dem Rechnung, da8
Bestimmung doch auch Setzung ist; und je mehr Bestimmung, desto klarer
und uniasseoder wird dic Setzung. Aul diese Weise gelangt der Islam zu
seiner Talel der hundert schonsten Namen Gottes. Man spricht wohl zuch
von den 99 schonsten Namen Gottes oder von den 101 schénsten Namen
des Herrn. Denn jeder Name ist zugleich eine Bestimmun g. Und dic
hundert Namen Gottes sollen nicht etwa besagen. dafi Gott hundert, wur
hundert Eigenschaften und Bestimmungen hitte, sondern, indem man ab-
sichtlich auch von 99 oder 101 Namen Gottes spricht, will man andeuten.
daB jene hundert nur in Stellvertretung aller erdenklichen Namen stehen,
und dafl Gott unendlich viele Eigenschaften hat, niamlich auBer denjeniden
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Eigenschaiten, die wir Menschen kennen und begreifen, auch noch unendlich
vicle, die jenseits der Grenze menschlichen Fassungsvermégens liegen. Denn
Gott isi die Einheit aller iiberhaupt méglichen Eigenschaften. So ist denn
Gott: fiir den Moslem beides: sowohl der grofle Unbekannte und Unbestimm-
bare wie auch der durch unendlich viele Eigenschaften allseitig Bestimmte,
der All-Eine. Und beide Aspekte widersprechen sich nicht, denn die u s -
¢ndliche Fille ist fiir den Menschen ja wiederum das UnfaBbare, Un-
erkennbare schlechthin. Der Islam ist strenger Monotheismus, Das kommt
zum Ausdruck darin, daB er sein Gottesbild in seiner Ganzheit sich be-
wahrt. Und er ist Universalismus. Das spiegelt sich in jenmen hundert
schénsten Namen Golies.

Unter den hunderi schinsica Namen Uotles befinde s sich natiirlich vor-
zugsweise solche, die dem Menschen als Menschen hbesonders am Herzen
liegen. Du wiire denn zu nennen: Gottes Allmacht, Allgerechtigkeit, Allgiite.
Allweisheit usw. vsw. Im Lavfc der wechselnden Zeiten aber sind jeweils
ielangt. FEine Zeit
sah ihn vor allem als Herrn des Gerichtstages, eine andere als Fiihrer auf

iminer andere unter Gottes Masmen zu besonderen Fhren

dem rechten Wege, cine dritte als den Allbarmherzigen. Kurz, gerade darin
konnte cich ein individueller Islam ausleben, daf jeder Moslem sich an ecine
andere Eigenschalt Goties mit besonderer Inbrunst weaden und halien durite,

Unter den hundert schénsten Namen Gottes aber haben zwei stets cine
eigentiimliche Vorrangstellung cingenommen. Gott ist Ar-Rahman, d. h. der-
jenige, dor alles bereit gestellt hat, damit sich Wesen auf Erden erbalten
kénnen. Und Gotl ist Ar-Rabim, d. h. der, der den Wesen die innere Krait
gibt, damit sie von den Giitern dieser Welt den rechien Gebrauch machen
und sich an thnen aufwirts entwickeln. Mithin: als Ar-Rahman setzt Gott
das Ginze dieser dumpfen, irichtizen und gemischien Welt, Wir denken bei
dem Begriit Ar-Rahman an dos Sein, wie cs ist, wic wir es vorfinden mit ullen
seinen Hohen und Tiefen. Im Begrifi des Ar-Rahim dagegen enthindet sich
aus dem Sein die Tendenz zum Auisties, der Wille zam Forischriit, zur
Scibstvollendung,

kurz der messianische Wille zum Guten. Ar-Rahiman ist Gott als Schipfer,
Ar-Rahim ist Gott als Erloser. Wenn die Scheidung von Gott-Vater und

der Wille zum Zukiiniiigen, dus erst noch kommen soll,

Gott-Sohn im Christentum einen Ideengehalt haben soll, so kann es nur‘dcr
sein, dafl wir im Sohne sich das erlgserische Prinzip losringen sehen aus dem
Gesamti einer noch schr gemischten Welt. Der Islam braucht den Sohn nicht,
denn Gott seibst ist Ar-Rahim, Gott selbst ist der Wegweiser und Flihrer
auf dem Wege zum Guten, zur Vervollkommnung. Gott selbst ist der Erléser.
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In diesem Sinne charakterisiert der heilige Quran Gott auch genauer
Gott erscheint in unserem heiligen Buche als das Licht. Sure 24 Vers 35
steht geschrieben:

Gott ist das Licht des Himmels und der Erde. Sein Licht gleicht einer
Blende in einer Nische, in der sich eine Lampe befindet. Die Lampe ist in
einem Glase. Das Glas scheint wie ein leuchtender Stern. Sie wird entziindet
von einem heiligen Baum, einem Oeclbaum, der weder im Osten noch im
Westen gewachsen ist. Dessen Oel fast ohne Beriihrung des Feuers schou
brennt, — ein Licht itber Licht. Allah leitet zu seinem Licht, wen er will,
und Allah macht Gleichnisse fiir die Menschen, und Allah kennt alle Dinge.”

So ist Gott denn fiir den Islam schlechthin: das Licht! Und gewifl ist
dies wohl die tiefste Formel, die unter menschlichem Aspekt je fiir Gott
gefunden worden ist. Denn unter dem Zeichen des Hellen, des Lichten denken
wir zwei ganz bestimmte Eigenschalten in eigentiimlicher Verbundenheit
Licht und hell wie ein Licheln, so erscheint uns alles Gute, alle Gnade; so
erscheint uns das Erbarmen, die Hilfe — kurz die Welt der Erfiillungen. Licht
und hell, so erscheint uns aber auch die Welt der Erkenntnis. Das Licht der
Erkenntnis erleuchtet alles Verworrene, klart alles Dunkle und Dumpfe.
weist einen Sinn, wo wir vorher den Sinn nicht fanden, zeigt einen Weg:
den Weg zur Besserung, zum Aufstieg, zur Vervollkommnung. Das Lichte
tritt uns also hier entgegen in scinen zwei Bedeutungen: als Giite und als
Erkenntnis. Diese beiden, Giite und Erkenntnis, sie sind allerdings keines-
wegs immer verbunden und zusammen in der Welt. Aber sie gehren zu-
sammen. Und im Begriff des moslemischen Gotles, der das Licht ist, kommesn
sie zusammen. Was das bedeutet, lchrt cine cinfache Erwigung. Denken wir
einmal, daBl Giite und Vernunit sich trennen. Dann waltet entweder der
kalte Intellekt ohne Giite. Und wir wissen ja, daB der zu jeder Tat auch des
Verderbens fihig ist. Jeder groBe Verbrecher besitzt Scharfsinn, Vernunit.
Aber ohne Giite! Der andere Fall ist der, daB Giite vorhanden ist, aber
ohne Vernunit. Auf sie triift das Sprichwort zu: Guter Wille schadet nur.
Giite ohne kongeniale Vernunit verfehlt den rechten Weg und ist zum
Scheitern verurteilt. Allein also, wo das Licht der Giite und das Licht der
Weisheit sich mischen und Giite getragen wird von Vernunft, Vernunit in
der Giite ihr Ziel sieht, da entsteht das Heil. Und Gott, der das Licht ist,
er ist die Hochzeit von Weisheit und Giite, umstrahlt von dem doppelten
Glanz, dem Glanze der Weisheit und dem Glanze der Giite, dem Glanze,
der erhellt, und dem Glanze, der erwirmt. ,Ein Licht {iber Licht!”
3o heilit es deshalb tiefsinnig im heiligen Quran, A
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Gott ist das Licht. Als das Licht, als Ar-Rahim aber lebi Gott auch in
uns selbst. Denn Ar.Rahim, das ist jener Gott, der uns die Krifte und An-
lagen verlichen hat, um das Heil der Menschheit hinaus in die Welt 7y
tragen. In uns selbst ringt Gott mit sich um sich, d. h. um das Gute. Wir
selbst sind gleichsam die #uBersten Organe, mittels deren Gott seinen
Schépiertag fortsetzt, indem er uns den Willen zur Selbsterhéhung und
Selbstvervollkommnung, den Willen zur Erh&hung und Vervollkommnung
der ganzen Welt einpflanzte.

Sobald wir nun selbst vom Willen zum Lichte erfaB8t sind und gegen
uns selbst fiir das Licht in uns und um ung kdmpfen, gewinnen wir einc
ungemeine Aktivitit. Der Islam trigt den Willen zur weltgestaltenden Aktivi-
tit in sich, wie keine andere Religion. Er blickt nicht gebannt in das
Innere der Secle oder in ein Jenseits. Sondern er will, — diesseitig un d
jenseitig orientiert, — den vollkommenen Menschen, den vollkommenen
Staat, den Gottesstaat, dijc vollkommene Welt schon im Diesseits. Der
Mensch soll sich selbst und das Ganze der Erde mit dem Geist g6tilicher
Ordnung durchdringen, denn er ist Triger und Vollstrecker des lichthaften
Goites, des Ar-Rahim, und fiir ihn verantwortlich.

Auf der anderen Seite gibt gerade das Licht der Erkenntnis dem Moslem
auch wieder jene tiefe Einsicht, daB alles so kommt, wie es nach Goties
Satzung kommen muf. Und er empfingt davon jene tiefe Ruhe, die ihn
mitten in allen Gefahren des Lebens unbewegt verharren laBt. und die ihn
tahig macht, seinen Wiinschen jederzeit zu entsagen und das grofie, gewaltige
Leben, das Gott, der Ar-Rahman, iiber unsere Képfe hinweg fihrt. ergeben
hinzunehmen, ja auch jeden Verlust und selbst den Tod mit Selbstverstind-
lichkeit zu tragen. Man spricht unter diesem Gesichtspunkt in Europa g'cm
vom Fatalismus des Islam oder mit eirem arabischen Ausdruck vom Kismet,
Und ganz gut. Mit diesem Fatalismus hat cs seine Richtigkeit, wenn wir
darunter ehen Fiigsamkeit in den Willen Gottes, Fiigsamkeit in jedes Schick-
sal verstehen. Diese Figsamkeit, sie ist das Gegenstiick in uns zu Gott. dem
Allméchtigen, dem Sender jeden Schicksals, dem Ar-Rahman, wihrend
unsere Aktivitdt das Gegenstiick in uns ist zu Gott dem Erléser und Weg-
weiser, dem Ar-Rahim. Beides schlieBt sich nicht aus. Schon weijl auch in
der Fiigsamkeit ein ungemeiner Kraftquell liegt. Deshalb ist diese Fiigsam-
keit, die im Islam ihren Gipfel erreicht, wiederum eine der groflen Grund-
linien menschlichen Verhaltens. Die antiken Stoiker waren Fatalisten, auch
Jesus Christus ist cs, als er verkiindet: Du sollst dem Uebel nicht wider-
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streben! DaB es Spinoza ist, dem Seelenruhe das Héchste im Leben bedeutet,
kann nicht iiberraschen. Und sein groBer Nachfahre Goethe ruft geradezu
aus: ,,Wenn Islam Gotterg‘ebung heiBt, im Islam leben und sterben wir alle!”
Aber selbst Nietzsches amor fati ist Fatalismus. Er réit an: , Du sollst aus
deinem Schmerze Fligel machen.”

Doch allerdings, Fatalismus allein und ausschlieBlich geiibt, Fatalismus,
wie ihn die Stoa und selbst Spinoza lehrt, wire cinseitig. Er wire eine
Gefahr. Und diese Gefahr liegt auch in jenem heimlichen Fatalismus, der
heute in Europa allenthalben unter dem Deckmantel gréBter Aktivitit und
Betriebsamkeit Platz greift. Von hier aus gehdren ungemein verschieden-
artige Erscheinungen zusammen, Fatalismus ist es, sein Schicksal vom Horo-
skop abhéngig zu machen oder zu glauben, daB es bereits in den Liniea
unserer Hand fertig geschrieben stiinde. Fatalismus jst es, nach fremder
Hilfe zu rufen und blindlings sich der Hofinung aul sic hinzugeben, statt
selbst den rechten Weg zu suchen. Wie viele von den Bewegungen, die
heute in Deutschland méichtig sind, haben heimlich den Fatalismus zur
Wurzel, aber nicht den moslemischen Fatalismus, sondern einen Fatalismus
der Verzweitlung. Der Fatalismus der Verzweiflung, der gefihrliche Fatulis-
mus sagt: Ich begreife nichts mehr, und deshalb folge ich blind. Er ver-
siindigt sich damit aber gegen den Gott des Lichtes, den Gott der Vernunit
in uas, den Ar-Rahim. Der cchie Futalismus dagegen ist Vernuait, welche or-
kenat, warum alles so kommen mufl. Dieser Fatalismus fiigt sich in das Un-
vermeidliche. Aber er gewinnt aus seiner Einsicht auch die Impulse zu ciner
neuen Aktivitit fiir die Zukunft. Denn wissen, woran es liegt, das ist zugleich
der Anfang zum Aendern.

Wenn wir zuriickblicken, so muf uns eins auffallen. Aul jeder Halle-
stelle unseres Weges, der von Gott als Begrifl bis zum Leben Gottes in un <
fithrte, erblickten wir ein Doppelgesicht. Gott war uns zugleich der schlecht-
hin Unbekannte, Unbestimmbare und der durch unzihlige Eigenschuften
bis ins Einzelne hinein bestimmle. Aber beides schiofi sich nichl aus. Denn
unendlich viele Figenschaften, — da ist ja das UnfaBbare wieder, das schon
im Begriffe des Unbestimmbaren lag. Als Einheit unendlich vieles Eigen-
schaften aber ist Gott zugleich Einheit und Vielheit. Doch beides schlieBt
sich wiederum nicht aus. Denn Einheit in der Mannigialtigkeit, All-Einheit,
das ist ja tatsichlich das Wesen der Schépfung. Gott war uns weiter zugleich
der Ar-Rahman, der Schépfer des Seienden, und der Ar-Rahim. der Gesetz.
geber des Sein-Sollenden. Tatsichlich ist er beides in Finem. Denn immer-
fort entbinden sich aus der fertig geschafienen. festgelegten Natur mit allen
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ihren Widerspriichen die heiligen Triebkrdite zu einer kiinftigen, besseren,
héheren, einheitlicheren, harmonischeren Zukunit. Golt, der Ar-Rahim aber
war das Licht. Und auch das Licht war uns Doppelsymbol und Doppel-
funktion. Fs war uns Weisheit und Giite im Biindnis. In uns aber bewirkte
Gott, der Ar-Rahman und Ar-Rahim ist, gleichialls ein Zweifaches: die Ver-
bindung nimlich von Fatalismus und Aktivitat, wie sie wohl keine andere
Religion dem Menschen gewdhrt, Der Islam kehrt also, wenn man es so
nennen will, auf Schritt und Tritt einen dualistischen Zug hervor. Oder man
konnte wenigstens auf die Vermutung komnmen, den Islam als Dualismus
anzusehen. Vergleichen wir ihn aber einmal mit einer wirklich dualistischen
Lehre! Da ist die Religion Zoroasters. Wie sieht sie aus? Nach ihr ist die
Welt ein bestindiger Kampiplatz und ecin ewig unentschiecdenes Ringen
swischen den beiden Gegenmichien, dem Licht und der Finsternis. Ganz
anders im Islam. diesem New-Dualismus, wie ich ihn allenfalls nennen
mbehte. Da bekdmpien sich die Gegensitze nicht, sondern sie ergdnzen sich,
weil sic cinander bediicien. Sie erginzen sich zur Einheit eines iiber alle
Unterscheidungen hinwcggreifenden Monotheismus. Und das ist das Gelheim-
nis des Islam iiberhaupt. Der Islam, der alle groBen Meunschheitsreligionen in
sich 7usammenialt, ist die Lehre von den sich erginzenden Gegenséitzen, von
der Harmonie noch im Widersprichlichsten. Das zeigl auch szin Goltes-

begrift.

GUETHE UND DER DEUTSCHE iSLAM
VON OMAR R. EHRENFELS
1.
Der Islam in curopidischer Betrachtung

ER curopiische Verstand sieht die Dinge vorwiegend analytisch. Dies

bedingt groBs Prazision im FErkennes voa Einzelerscheinungen aber oft
tiefgreifende Irrtiimer Gher das Wesen von Gesamtheiten. Die Analyse ent-
hiillt wichtige Teilpartien des beohachteten Gesenstandes, Aber sie verhiillt
oit das Bild der Gesamterscheinung.

Achnlich ist es auch den europiischen Betrachtern des Islam ergangen.
Abgeschen davon, daB die Européer oft mit einem ungiinstigen Vorurteil an
die Welt des Islam herangetreten sind und naturgemsf dort nur Schlechtes
sahen, wo sie nur Schlechtes sehen wollten, haben auch ehrliche Wahrheits-
sucher meist ein verzerries, weil rein analytisch gewonnenes Bild vom Islam
bekommen. A
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So entstanden gleichzeitig und von einander recht dhnlichen Beobachten-
den entworfen, die einander widersprechenden Bilder des rein ménnlichen
und das des feministischen Islam.

Welcher von den beiden Beobachtern hat nun Recht? Der Europier, der
in den Mannertugenden, wie Gleichmut gegen Schicksalsschlige, Schmerzen
und Tod, in der Gestattung der Ehe eines Mannes mit mehr als ciner Frau
und in der Ausbildung des reinen Monotheismus Anzeichen iiir eine hundert-
prozentige Mannlichkeit des Islam erblickt? Oder ist der Europier im Recht,
der den Islam als quietistische und passive Ueberweiblichung veruchtet und
dies mit der iibergroBen juristischen, sozialen und kulturbildnerischen Roile
begriindet, welche die Frau im islamischen Familienleben inne hat? Die
weiteren Argumente der puritanisch gesinnlen Angreifer des Islam, welche
diesen als quietistische Frauenmoral bezeichnen, kilingen iiirs Erste cbenso
liberzeugend wie die , Beweise” derjenigen, die im [slam eine brutale Unbor-
driickung alles Weiblichen erblicken woller. Die Gestatlung der Fhe Jos
Mannes mit mehr als einer Frau wird nun nicht mehr als der Austluf mann-
licher Despotie iiber die geknechtete Frau, sondern als Folgeerscheinung der
Feminisierung des Mannes angesehen, der seine gesamie Eneisie an die Ver-
ehrung der weiblichen Schénheit verschwendet, oder als Sicherungsmafinahme
der Frau, die zahlenmiBig in der Majoritat, sich nur durch die Erlaubais
der Polygamie bei gleichzeitig strengster Bestraiung von auBerehelicher Ver-
tihrung, davor schiitzen kann, zu einem miBachteten und kiuilichen Spielze

in der Hand des Mannes herabzusinken, der ja auch tatséichlich in einom
rein. monogamen Lande als gesuchtes Heiratsobjekt vie! mebr umworbe-

wird, als in cinem Land, das auch die Jlberzahligen” Fraven verheiraten

kann. Ja sogar dic reine Aushildung, die der Monotheismus im {slam go

funden hat, scheint vielen durchaus ernst zu nehmenden Kritikern nicht i
seine Minnlichkeit, sondern vielmehr {iir seine VWeiblichkeit zu sprechen
Denn gerade dadurch, daff die Gottesvorsteﬂung nicht aui weiblichie Gétter
wie ,Junglrau Maria” oder ,Kali" oder »Venus” mit iibertragen wird, sicht
sich der gliubige Muslim nach dieser Aulfassung allein einem mannliche-:

Gottesprinzip gegeniiber, was ihn unwillkiirlich in die feministisch-abwartende

Haltung dringe, die sich am deutlichsten im Schicksalsglauben des F.talis-
mus zusspreche.
2.
Die Synthese des Islam: - Romaontik der Sauche”
Kein echter Muslim wird sich durch die beiden oben geschilderten Arten
der européischen Einschitzung des Islam als reine Religion Jer Minner-
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moral oder als quietistischen Feminismus, richtig verstanden tithlen. Dennoch
wird jeder kritisch fahige Muslim die begrenzte und bedingte Richtigkeit
der oben angefiihrten Argumente anerkennen,

Folgendes Beispiel aus der anschaulichen Welt geformter Kunstsymboie
kann den wahren Sachverhalt illustrieren:

Ein analytischer Betrachter der muslimischen Moschee, der gewohnt ist,
nicht die Gesamtgestalt, also die iibergeordnete Formeinheit seines Re-
obachtungsobjektes, sondern bloB deren einzelne Teile ins Auge zu fassen,
wird entweder das Minarett oder aber den Kuppelbau der Moschee besonders
beachtenswert finden. Im ersteren Fall wird er das Gebdude als minnlich,
im zweiten als weiblich bezeichnen. In beiden Fillen wird er aber irre gehen,
denn die Moschee ist eben gerade dadurch von anderen religiésen Bau-
werken unferschieden, daf sie typisch Minnliches und typisch Weibliches
in sich zu einer Einheit verschmilzt,

Uebertragen wir diese Beobachtung, die wir an einem kultischen Kunst-
produkt des Islam gemacht haben, auf seine Haltung in spirituellen Dingen,
so entdecken wir wieder das schon oben geschilderte Streben des Islam nach
Vereinigung der soust meist getrennt bleibenden Elemente des minnlichen
und des weiblichen Lebensprinzipes.

Als miinnliche Erscheinung spiritueller Natur kénnen wir den Willen
oder den Energicimpuls, als weiblich die seelische Anlage oder die psychische
Substanz ansprechen.

Das religiése Mitlelalter Europas hat nur die méannliche Erscheinungs-
form spiritueller Krifte anerkannt:

~Gott fordert Heiligkeit. Mache dich aul, werde heilig — oder du bist
verworfen.”

Die materialistische  Neuzeit FEuropas hat nur die weibliche Er-
scheinungsiorm spiritueller Krifte als real anerkannt:

«Die Psychoanalysce zeigt uns eine Unzahl seelischer Triebrichtungen,
die alie zu erfiilllen unmoglich ist. Der reibungsloseste Ausgleich dieser ein-
ander widersprechenden, daher verkriippelten Kriftekomponenten ist Kultur.
Etwas anderes zu suchen aber bedeutet sinnlose Romantik!"

Der Istam steht zugleich zwischen und @iber beiden Standpunkten,

Fiir die ethischen Forderungen wie auch die religigse Praxis des Islam
ist es charakteristisch, dafl die latenten Anlagen, also die weiblichen Ge-

febenheiten nicht bloB als real anerkannt. sondern auch liebevoll studiert
werden.
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Es wird nicht ohne weitercs vorausgesetzt, dall der Glaubige seinen
Feind so sehr lieben kénne, wie sich selbst, oder dal fiir jeden Durchschnitts;
menschen die Freude an irdischen Giitern geringer sei, als die an geistiger
Erleuchtung, oder daB die Ergrifienheit durch kérperliche Schénbeit hinter
der Ergriffenheit durch moralische Vollkommenheit zuriickstehe. Dies alles
wird im Islam nicht als selbstverstandlich erwartet, sondern — ,,nur’” durch
langsame, willensmiBige Beeinflussung im Gliubigen zu verwirklichen
gesucht.

Diese Verbindung von wuinehmendem Beobachicn der psychologischen
Gegebenheiten des Gliaubigen mit gestaltend-willensméiiiger Beeinflussung
zum erstreblen Ziel 1aBt sich an so vielen charakteristischen Kuit- und L. hr-
sitzen des Islam feststellen, daB es unmoglich wire, hier eine erschopiende
Zusammenstellung zu geben. Lediglich zur Veranschaulichung des Gesagten
seien ecinige Beispiele andefiihrt:

Im Islam wird die piimitive Forderung nach Reinlichkeit des Kérpers
mit in den religidsen Bezirk auigenommen. Einem Europder lige im ersten
Augenblick der Einwand nahe: ,,Wer nicht einmal ganz selbstverstindlich
reinlich und sauber ist, der darf iiberhaupt nicht daran denken, im wahren,
Sinn des Wortes beten zu wollen. Das Gebot der heiligen Waschung vor
jedem Gebet zeigt an, wie unkultiviert die Mohamedaner sind, dafl sie so
etwas {iberhaupt beachten und religiss fordern miissen.”

Ganz abgesehen davon, dall sehr viele christliche Volker sich gegen-
iiber den muslimischen durch ausnehmenden Kérperschmutz hervortun, ist
diesc Argumentation aber auch in seelischer Beziehung falsch. Es ist Tat-
sache, dal} keine, sei es als Konzeniration, sei es als Meditation, sei es als
Gebet bezeichnete seclische FErhebuny verwirklicht werden kann, obne daf
sich der beseelte Leib zuvor durch ruhevolle Nachempfindung des durch ihn
strémenden Lebensflusses von den Schlacken der egoistisch verkrampiten
Alltagsgedanken gereinigt hiitte. Dadurch, daB die islamische Gebetform
solche weiblich-zustindliche Tatsachen des Scelischen beachtet, wird erst
das hinter dem Symbol sichende Bewegungselement — der minnlich aktive
Teil des Gebetes —— in die Sphiire konkreten Erlebens geriickt.

Oder ein anderes Beispiel:

Der Islam {ibersieht die Anlage des Menschen nicht, sich in reichere und
iirmere, miachtigere und schwichere Gruppen zu gliedern. Aber er paralysiert
dieses unvermeidliche Uebel durch die Verantwortungslast, die er den Reichen
und weltlich Michtidgen mit der Zakat-Stever auferlegt. Er verhindert da-
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durch, dafl er sich auch unvoilkommener Zustinde mit religicsem Ernst
annimmt und Konzessionen duldet, die ganz krassen Widerspriiche zur
religiésen Idee, wie sie z. B. Pricsterherrschaft oder Geburtsaristokratie im
trisgerischen Gewande der Religionsverfassung darstellen.

Das Wesentliche dieser Verbindung von seelischen Gegebenheiten und
geistigen Tatimpulsen ist die Auffassung vom Symbol, wie e¢s im Islam
charakteristisch gesehen und erlebt wird.

Das Symbol ist nicht ein Bild fiir eine Wirklichkeit, sondern es ist selbst
Wirklichkeit. Aber die Wirklichkeit des Symbols bliebe leer und sogar irre-
fithrend, wenn es uns nichi geldnge, durch sie hindurch zur symbolisienten.
sev . isch-geisiigen Realitdt durchzudringen,

In dieser Auffassung der Zweiseitigkeit alles Exisfenten gibt sich der
Islam wieder als typische Briicke zwischen Ost und West kund, was ja dem
Wesen seiner Kernvilker, die rwischen Indien und Europa, also im zweiten
Land der Mitic" wohnen, auch rein geographisch entspricht. Viele be-
deutende Geister des Ostens beschiiftigen sich allein mit der seclischen Ge-
gebenheit der leidenden menschlichen Natur und ihrer Erlosung. Die gréBten
Geister des Westens beschiitigen sich allein mit der Hoffnung aufl eine
trapszendente Existenz des menschlichen Geistes und ihren verschiedenen
Bedingtheiten. Fiir die Haltung religiéser Genies im Islam (und allerdings
sehr dhnlich auch im buddhistischen und hinduistischern Indien) war es
charakteristisch, sowohl Symbol (d. i. scelisch-kérperliche Gegebenheit} wie
transzendente Zustinde, die symbolisiert werden sollien, als gleich real
anzusehen und zwischen beiden den messerschneide-schmalen Weg in das
Absolute, in das ,Paradies” zu suchen, dessen Eriiillung jenseits von unseren
Begriffen itber Realitiit oder Irrealitit die gleiche unbewegte Ruhe zeigt, die
der Chinese in seinem T a o formuliert. Denn dies ist , Der Garten. darunter
die Stréme {des Lebens) hinfliefen”.

Den Glauben aber an solche Wirklichkeit jenseits von Sache und Un-
sachlichem, bloB Erahntem, wie er im Islam aus der Anschauung des Symbols
erwachsen ist, will ich als Romantik der Sache bezeichnen.

3.
Goethe und der I'slam.

Die parallele Realisation der zustindlich gegebenenn Sache und der
dynamisch gegebenen, jenseits unserer Erfahrungswelt liegenden Idee, also
die gleichwertige Anerkennung von Symbol und Symbolisiertem, oder —
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wie wir es nannten — dic Romantik der Sache, haben wir als integrierenden
Bestandteil des Islam kennen gelernt. In diesem Zusammenhang hat sich die
Harmonisierung und gleichmiBig starke Betonung rein ménnlicher und rein
weiblicher Elemente in den Vordergrund unserer Beobachtung geschoben.

Von dieser allerdings sekundiiren Folgeerscheinung des noch wesent-
licheren, gemeinsamen Grundzuges, der Zweiseitigkeit alles Erlebens, will ich
ausgehen, wenn ich dic mannigfaltigen Bezichungen zwischen Goethes meta-
physischem Weltbild und dem der Muslims hundert Jahre nach seinem Tode
erlautere,

Goethes Wirken in der Oeficntlichkeit begann mit der Darstellung einer
unerh ¢ weiblichen, vom weiblichen Piiazip beherrschica und krankhai:
verziickten Mannersecle. Werthers Leiden kann {ausgenommen vielleicht
manche Erzeugnisse der Minnesinger) als das bis dahin weiblichste Produkt
der deuischen Literatur bezeichnet werden. Diesem Werk steht zeitlich ein
5o exorbitant mannliches Werk wic der #G6tz von Berlichingen” zur Seite.
Ein solches symptomatisches Nebeneinander reiner Auspragungen der beiden
Daseinsformungen, der minnlichen und der weiblichen, wiederholt sich in
Goethes Leben, Neben der hauchzarten, iibersensiblen Lyrik rings um ,,Frau
Luna" die birbeiBig niichterne Lyrik in ,,Hermann und Dorothea”. Neben
«Torquato Tasso” ein «Egmond” oder neben dem rein miannlich aktiven,
Faust 1. Teil, die vom Gegebenheitsprinzip weiblicher Hingenommenheit be-
stimmte Gestalt ,,Wilhelm Meisters",

Xber es gibt noch eine tiefere Uebereinstimmung zwischen der goethischen
und der islamischen Einstellung gegeniiber ., Miannlich” und . Weiblich” im
gemeinsamen Ganzen des Lebens.

Goethes liebevolles FEingehen auf die naturwissenschaftlichen und
psychologischen Gegebenheiten in der Natur und, beim Menschen zeigt gerade
dieselbe Haltung von ,,Romantik der Sache”, welche wir als charakteristisch
fiir die muslimische Auvtiassung von Symbol und symbolisierten, transcenden-
ten Werten kennen gelernt haben. Goethe war der Vater der echten Roman-
tik, die ihre Begeisterung fiir Ewigkeitswerte in blutdurchpulste Belebung
formender Symbole umgewertet hat. Goethe war gleichzeitig der Feind jener
falschen, unsachlichen Romantik, die sich gegen die Mitte des vergangenen
Jahrhunderts herauszubilden begann und die ein leeres Spiel mit lebens-
fremden Symbolformalismen, verwandt manchen kraftlosen ,,Symbolisten”
der letzten Jahrhundertwende, begann.

Diese, das Wesen seines Schaffens betreffende, innere Verwandtschait
zwischen Goethe und der echten muslimischen Form des Welterlebens
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sclieint mir noch bedeutsamer zu sein, als die aus solchem Erleben ganz
natiirlich quellende Hinneigung des Dichters zu der Gestalt unseres heiligen
Propheten und zu dem muslimischen Kulturkreis liberhaupt.

Immerhin darf nicht unbetont bleiben, daB die iiberzeugten Bekenntnisse
zu dem Gottgesandten, wie das frithe Gedicht an ,Mahomed” oder die be-
kannten Worte an Eckermann iber den Wert des Islam zu einer Zeit, die
noch gewohnt war, alles Mohamedanische” als héllisch-heidnisches Teufels-
werk zu verspotten, eine viel mutigere Leistung war, als es uns Deutschen von
heute erscheinen mag. Ebenso kann man das tiefgreifende Verstehen &stlicher
Lebensweisheit und éstlichen Welterlebens, wie es Goethe nicht nur in seinen,
dem Persischen nachempfundenen, Ivrischen Gedichten, sondern auch im
west-Gstlichen Divan und den Kommentarcn g¢ab, nur dann ganz wiirdigen,
wenn man sich vergegenwiirtist, dali Gocethe nur ein Bruchteil dessen an
realer Kenntnis und erveichbarer Uebersetzungsliteratur aus dem Osten zur
Verfiigung stand, den wir heute in jedem besseren Buchladen finden kénnen

Wie hoch wir aber auch diese direkten Beziehungen Goethes zum Islam
einschiitzen mégen — sic scheinen mir dennoch nicht von so urwiichsiger
Krult innerer Gleichschwingung zwischen dem Dichtor und dem Islam zu
zeugen, wic seine Einstellung gegeniiber dem Lebensprinzip des weiblich
Gedebenen. des sachlich Substantiellen, das doch zu der anderen Sphire
~hinauftiihrt”, wenn es nur wahrhaft erkannt und geschaut wird. Ich meine,
dof diese Gleichschwingung und ihr Wert durch einen Vergleich der visio-
niren Worte des Dichters mit denen unseres Propheten lebendig wird:

.Das ewig Weibliche zicht uns hinan” sagt Goethe.
Das Paradies liest zu Fiiflen der Muiter” lehrt der heilige Prophet.

Es ist in beiden Ausspriichen nicht das konkret Weibliche. nicht W Gret-
chen”, nicht die . leiblich. Mutier — und doch in beiden dasselbe Wesens-
element gemeint. das zu dencelben Héhen leitet.

Wenn wir deutsche Muslims hundert Jabre nach dem Tod des grofien
deutschen Dichters sciner tberragenden Bedeutung als Kiinstler. als Mensch
und als Scher auch besonders lebendig gedenken, wenn wir seine Liebe und
seine bewuldten Hinweise auvl dic Bedeutung des Islum auch mit betonter
Freude erkennen diirfen, so glaube ich doch, dall uns eine wirkliche Wiirdi-
gung seiner Wesensgestalt erst dann gelingen wird, wenn wir erkannt haben,
daB seine Form des Welterlebens in einer ihm selber wohl kaum noch ganz
bewuflten Weise muslimisch gewesen ist,

.
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ISLAM UND SOZIALISMUS
VON SHEIKH UMAR W. A. SCHUBERT
DER Islam ist die einzige auf sozialer Basis aufgebaute Religion oder noch

besser gesagt: Islam ist Sozialismus. Denn im Islam heiBt es nicht,
ziehe dich von den Menschen zuriick und strebe nach Gott, sondern beweise
deine Liebe zu Gott in der Liebe zu seinen Geschépfen. Ein Gebet kann mit
noch so groBler Inbrunst gesprochen sein, es ist wertlos in dem Moment, in
dem neben dem Gebet die Tat fehlt. Es ist genau dasselbe, als wenn ein
Reicher zu seinem notleidenden Bekannten sagt: Du bist mein Freund! und
138t ihn verhungern.

Nun sei an Hand von Quranversen die soziale Einstellung des Islam
aufgezeigt. Im Quran Sura 2 Vers 264—67 heiBt es:

+O ihr, die ihr glaubt, vereitelt nicht ewere Almosen durch Vorhalten
und Unrecht, gleich dem, der sein Gut ausgibt, um von den Leuten gesehen
zu werden und nicht an Allah glaubt und an den jlingsten Tag. Das Gleich-
nis ist jenes Gleichnis eines Felsens mit Erdreich dariiber: und es trifft
ibn ein Platzregen und er bleibt hart. Sie richten nichts aus mit ithrem Ver-
dienst; denn Allah leitet nicht das ungliubige Volk."

«Das Gleichnis jener aber, welche ihr Gut ausgeben im Trachten nach
Allahs Wohlgefallen und aus Seelenstirke, ist das Gleichnis eines Gartens
auf einem Hiigel; es trifft ihn ein Platzregen, und da bringt er seine Frucht
zwiefiltig. Und so ihn kein Platzregen trifft so doch geniigend Tau. Und
Allak schaut cuer Tun.”

~Wiinscht einer von euch, daB ihm ein Garten sei von Palmen und
Reben, durcheilt von Bichen, in dem er allerle; Friichte hat, und daB ihn das
Alter trifft, wihrend er schwache SpréBlinge hat, und da trifft den Garten
ein feuriger Wirbelsturm, und er verbrennt? So erklirt euch Allah die
Zeichen, damit ihr sie beherzigt.”

~O ihr, die ihr glaubt, spendet von dem Guten, das ihr erwarbet, und
von dem, was wir fiir euch der Erde entsteigen lassen, und sucht nicht
darunter das Schlechte aus zum Spenden.”

Sura4Vers 135
2O ihr, die thr glaubt, bleibt fest in der Gerechtigkeit, so ihr Zeugnis
ablegt zu Goltt. und sei es auch wider cuch selber oder euere Eltern und

Verwandten, handle es sich um arm oder reich, denn Allah steht niher als

beide. Und folget nicht der Leidenschaft, daB ihe abweichet vom Recht. Ob
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thr euch auch hin und her wendet und abkehrt, siche, Allah weill, was
thr tut.”

Sura 16 Vers71:

,Und Allah hat den einen von euch vor dem andern in der Versorgung
bevorzugt. Und doch geben die Bevorzugten von ihrer Versorgung nichts an
die Sklaven, die ihre Rechte besitzt, auf das sie hierin gleich seien. Wollen
sie denn Allahs Gnade verleugnen?”

Sura17Vers26:

,Und gib dem Verwandten, was ihm gebiihrt, und dem Armen und dem
Sohn des Weges; doch verschwende nicht in Verschwendung.”

In Sura 46 Vers 10 ist der soziale Gedanke am schinsten ausge-
driickt:

..Die Glaubigen sind Briider, so stiftet Frieden unter curen Briidern und
fiirchtet Allah, erfiillt eure Pflicht. damit ihr Barmherzigkeit findet.”

Sura58Vers3und4:

. Und diejenigen, welche sich unter solchen Worten von ihren Weibern
trennen und dann ihre Worte zuriicknehmen — ihre Strafe sei die Frei-
lassung eines Sklaven, bevor sie einander wieder beriihren. Das ist's, womit
ihr ermahnt werdet, und Allah weill, was ihr tut.”

., Und wer nicht einen Gefangenen findet, der soll zwei Monate hindurch
hintereinander fasten, bevor sie einander beriithren. Und wer es nicht vermag,
der speise 60 Arme. Solches, daB ihr an Allah und seine Gesandten glaubt
und dies sind Allahs Gebote und fiir die Unglaubigen ist schmerzliche
Strafe.”

Diese beiden Verse zeigen, wie sehr der Islam fiir die Verbesserung der
Stellung der Frau eintritt. Um dic Verse der Allgemeinheit verstindlich zu
machen, gebe ich einen kleinen Ueberblick der vorislamischen Zustinde.

Bevor der heilige Prophet Muhammed den heiligen Quran verkiindete,
herrschten auf der arabischen Halbinsel die typischen Zustinde des Kultur-
seriulles. Die Minner hatten viele Frauen und konnten mit ihnen machen
was sie wollten, sie tauschten sie untereinander aus und verkauften sic
shnlich wie Sachen. Viele kleine Madchen wurden kurz nach der Geburt
im heiBen Wiistensand vergraben, denn keiner wollte Téchter haben; ynd als
Verkaufsobjekt brachten sie zu wenig ein. Zu dieser Zeit herrschte nun die
Unsitte, daB ein Mann, wenn er keine Lust mehr hatte; seinen ehelichen Ver-
pilichtungen nachzvkommen, zu seiner Frau sagte: ,Du bist mir wie der
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Riicken meiner Mutter” und somit die ehelichen Beziehungen fiir beliebige
Zeit authob. Um nun dieser Ungerechtigkeit ein Ende zu bereiten, ver-
kiindete der heilige Prophet die angefiihrten Verse.

Der Chalif Al-Mamun, der Sohn Harun-al-Raschids sagte: ,,Die sind die
Erwihlten Gottes, seine besten und niitzlichsten Diener, deren Leben der
Vervollkommnung ihrer geistigen Fihigkeiten gewidmet ist.”

Ganz besonders stark betonen einige Hadith-Spriiche die soziale Ein-
stellung des Islams:

«Wer nicht Gottes Geschépien dankt, dankt nicht Gott.”

wWer einen Unschuldigen tétet, soll so sein, wie einer, der die ganze
Menschheit ermordet hat, und wer einen am Leben erhilt, als hitte er die
ganze Menschheit am Leben erhalten.”

wDer Islam ist die hochste Verehrung Gottes und die tiefste Liebe zu
seinen Geschépien.”

-Bezahle den Arbeiter bevor sein Schweif} trocken ist.”

Eine rein soziale Einrichtung ist auch die Pilgerfahrt. Die meisten
Menschen denken, es handle sich hier um cin rein religiéses Zeremoniell.
Dies stimmt nicht, denn der Hauptzweck der Pilgerfahrt ist das Zusammen-
treffen von Menschen aller Rassen und Stinde. Im heiligen Quran wird
immer wieder darauf hingewiesen, daB Arm und Reich, Hoch und Niedrig
alle die gleichen Rechte und Pilichten haben. und dafl es keinen Unter-
schied zwischen Rassen und Farben vor Gott gibt. Wenn aber alle Menschen
vor Gott gleich sind, dann miissen sie logischerweise auch untereinander
gleich sein. Die Pilgerfahrt nun, welche alle eint und allen zeigt, da8 sie
cine einzige groBe Bruderschaft sind, soll stets mit Besprechungen iiber Wohl
und Wehe der einzelnen Staaten und Beschliissen zum Nutzen aller Glaubi-
gen enden, Wiahrend der Pilgerfahrt tragen alle, Mann und Frau, ohne
Unterschied von Stand und Rasse das lhram — das Pilgergewand — be-
stehend aus zwei Tiichern fiir Ober- und Unterkérper.

Ein weiterer Beweis fiir die soziale Finstellung des Islam ist das im
heiligen Quran anbefohlene Fasten. Das Fasten ist einmal schon vom medi-
zinischen Standpunkt aus empfehlenswert, und zweitens erzieht es zum
sozialen Denken. Denn es soll dem Gutsituierten zu erkenen geben, wie
bitter es fiir seine irmeren Briider ist, welche aus Not im Jahre mehr als
einen Monat {asten miissen.

Im Quran, Sura 2 Vers 183/4 heifit es:
»Q ihr, die ithr glaubt, vorgeschrieben ist awch das Fasten, wie es den
Friiheren vorgeschrieben ward, damit ihr gottesfiirchtig werdet.”
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..Gezahlte Tage! Wenn aber einer unter cuch krank ist oder auf Reisen,
der faste die gleiche Anzahl von anderen Tagen, und sie. die es vermdgen
und nicht fasten, sollen zur Sithne einen Armen speisen. Und wer aus freien
Stiicken Gutes tut, dem soll Gutes werden, und daB ihr fastet, ist euch gut,
wenn ihr es begreift.”

Einer, der wihrend des Fastenmonats immer aur den Gedanken hat.
daB es recht bald Abend werden moge, damit er essen kann und sich dann
volliriBt, versteht den Sinn des Fastens nicht und solite es lieber nicht tun.
Denn cr eriiillt damit nicht seine religivse Pflicht und schadet seinem
Kérper.

Wie crnst es der Islam mit der Bekamptung des sozialen Elends nimmt,
erkennt man am besten daran, dal der heilige Quran die Armensteuer, ge-
nannt Zakat, zur Pilicht gegeniiber Gottes Geschopfen macht. Heilit es
doch im Quran Sura 107 Vers 1=-7:

_Hast du den gesehen, der das Weltgericht leugnet? Er ist es, der die
Waisen verstoBt und treibt nicht an zur Speisung der Armen. Darum wehe
den Betenden, dic den Zweck ihrer Gebete nicht kennen und nur geschen
sein wollen und dic Almosen zuriickhalten.”

Es wird vom Muslim verlangt, daB er Mitgefiihl habe und einen be-
stimmten Teil seines Verdiensies zur Unterstiitzung der Armen verwende.
Die Zakatsteuer in Hohe von 2%z " ist streng verbindliche Pflicht fiir die-
jenigen, die dazu fahig sind, sie aulzubringen, und die Mittel dafiir be-
sitzen. Diese Steuer wird durch die Gemeinde gesammelt und verwaltet.
Persénliche private Mildtatigkeit aullerhalb der Armensteuer ist nicht durch
Regeln gebunden, doch soll keiner sich durch iibergroBe Wohltatigkeit ruinie-

ren und dadurch der Gemeinde zur Last fallen.

Der heilige Quran sagt uns in Sura 9 Vers 60, wer dic Almosen be-
kommen soil: ,,Die Almosen sind nur iir die Armen und Bediiritigen und
die, welche sich um sie bemiihen, und die, deren Herzen gewonnen sind, und
tii die Gefangenen und die Schuldner und den Weg Allahs und den Sohn
des Weges. Das ist eine Vorschrift von Allah; siehe. Allah ist wissend und
weise.”

Zu diesem Vers mul} ich nun folgende Erklarung geben: Es heifit dort
{. . dir die, die sich um sie bemiihen'”. Das soll nun nicht etwa bedeuten,
wer sich bemiiht, ein Almosen zu bekommen, erhilt eins. Nein, sondern
diejenigen, welche sich bemiihen, Almosen liir die Armen zu sammeln, sollen

aterstiitzt werden. 2. .deren Herzen dewonnen sind”. Hiermit ist gemeint.
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wenn ecin Andersglaubiger sich zum Islam bekennt und studieren will, was
im Quran gesagt ist, ob es nun rein religioses, soziales oder juristisches
Studium betriift, dem soll die Méglichkeit gegeben werden, durch finanzielle
Unterstiitzung oder Stipendien sich weiter bilden zu kénnen. 3. Unter dem
im Quran oft vorkommenden Ausdruck ,,den Weg Allahs™ ist nicht nur der
Sold fiir ein muslimisches Heer, sondern in der Hauptsache allgemeine
Wohltitigkeit wie 6ifentliche Armenspeisung, Bau von Schulen und Kranken-
hausern und Aechnliches zu verstehen. Der Bau von Moscheen ist hier nicht
einbegriffen, da man das gemeinsame Gebet ja auch auf einem ireien Platz,
der dafiir reserviert wird, verrichten kann. Im Orient werden an und fiir sich
die Moscheen meist von privater Hand, und nur wenn der Staatsschatz ge-
niigend iiberschiissige Mittel hat, so dal die Armen und sonstigen Unter-
stiitzungsbediirftigen nicht benachteiligt werden, vom Reich erbaut.

wDer Kénig ist der Diencr seines Volkes und dazu da, fiir seine Unter-
tanen zu sorgen und nicht, um von den Staatsgeldern seine perstnlichen Be-
diirfnisse und Vergniigungen zu bestreiten.” Das soll heilen, jeder von ihnen
ist Hirt scines Volkes und jeder von ihnen triagt die volle Verantwortung
fiir das Amt, das ihm anvertraut ist. Ebenso sagt der Prophet:

»Ein muslimischer Konig, der nicht alles daran sctzt, das Wohl scines
Volkes zu fordern, kommt nicht ins Paradies.”

Sura 2 Vers 176 heiit im Deutschen: ,Die wahre Frommigkeit be-
steht nicht darin, daB ihr euer Gesichit beim Gebet gegen Osten oder Westen
richtet, sondern fromm ist nur derjenige, der an Gott, an den Jiingsten Tag,
an die Engel, an die Offenbarung Gottes, an die Gesandten Gottes glaubt,
und derjenige, der sein Vermégen, obwohl er es lieb hat, den Verwandten,
den Waisen, den Armen, dem Wanderer, den Bettlern und als Lésegeld fir
die Sklaven hergibt; und derjenige, der das Gebet verrichtet und Alwosen
gibt; und dicjenigen, die den Vertrag, den sie eingegangen sind, erliillen;
und diejenigen. die in der Armut, in der Krankheit und in Kriegszeiten
geduldig und beharrlich sind. Nur diese sind aufrichtig und im wahten Sinne
gottesfiirchtig.”

Der Quran macht es jedem Gutsituierten zur Pfilicht, zu helfen: vor
allem den notleidenden Anverwandten, dann den Verwaisten, die ohne Er-
nihrer dastehen, dann dem Wanderer, der fern von seiner Familie weilt,
dann dem Armen, der nicht verdienen kann, und schlieflich dem Bettler, der
aus wirklicher Not zum Betteln gezwungen ist, da es nach den Vorschriiten
des Scheriat-Gesetzes verboten ist, ohne Noi zu betteln.
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Der Islam wendet sich auch gegen Geiz und Wucher. Man findet im
Quran viele Stellen, wo Allah dem Geizigen und dem Wucherer strenge
Strafe verkiindet. Ich erwihne nur zwei Verse:

Sura4Vers 41: ,Die da geizig sind und den Leuten gebieten, geizig
zu sein, und verbergen, was Allah ihnen in seiner Huld gab, und den Un-
gliubigen haben wir schindende Strafe bereitet.”

Sura30Vers 39: ,Und was ihr auf Wucher ausleiht, um es zu ver-
mehren mit dem Gut der Menschen, das soll sich nicht vermehren bei Allah,
und was ihr an Armenspende gebt im Trachten nach Allahs Angesicht — die
sind es, denen es vervielfdltigt wird."”

Ein weiterer Beweis fiir die soziale Einstellung des Islam ist die Unter-
stiittzung und Ausiibung der Wissenschaft. Im Hadith wird gesagt: ,,Das
Streben nach der Wissenschaft macht der Islam jedem Muslim zur Pflicht,
und es jst der Erwerb des Wissens, der die Menschen iiber die Engel erhebt.”

Im heilidsen Quran wird oft auf Naturbeobachtung hingewiesen, ganz
besonders in Sura 6, welche die Ueberschrift ,Die Bienen™ hat. Ich fithre
nur Vers 68 und 69 an.

..Und es lehrte dein Herr die Biene: ,,Suche dir in den Bergen Wohnun-
gen und in den Baumen und in dem, was die Menschen erbauen’’.

..Alsdann speise von jeglicher Frucht und ziehe die bequemen Wege
deines Herrn. Aus ihren Leibern kommt ein Trank verschieden an Farbe,
in dem einc Arznei ist fiilr Menschen. Siehe, hierin ist wahrlich ein Zeichen
fiir nachdenkende Menschen.”

Und in Sura 6 Vers 99 und 100 heiBt es: ,,Und er ist es, der
euch entstehen lieB aus einem Menschen. Und er gab euch eine Stitte und
einen Lagerraum (im MutterschoB8). Deutlich haben wir die Zeichen nunmehr
erklirt fiir einsichtige Leute.” '

.Und er ist es, der da hinabsendet vom Himmel Wasser, und wir
bringen heraus durch dasselbe die Keime aller Dinge, und aus ihnen bringen
wir Griines hervor, aus dem wir dicht geschichtetes Korn hervorbringen; und
aus den Palmen, aus ihrer Bliitenscheide niederhangende Fruchtbiischel und
Girten von Reben und Oliven und Granatipfeln, einander dhnlich und un-
dhnlich. Schaut nach ihrer Frucht, wean sie sich bildet und reift. Siehe,
hierin sind wahrlich Zeichen fiir gliubige Leute.”

Ueber die muslimische Gastfreundschaft brauche ich nicht viel zu sagen,
denn sie ist allgemein bekannt. Es gibt leider viele Menschen, die denken.
daB Gastireundschait unbedingt verbunden sein muB mit Speis und Trank.
Das ist aber grundfalsch. Essen und Trinken gehort wohl mit dazu, aber es
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ist nicht notwendig, daB, wenn ein Gast kommt, gleich ein Festgelage ver-
anstaltet wird. Das Grundprinzip ist, daB man seinen Gast freundlich
empidngt, ihn nicht krinkt und allen Aerger von ihm fernhilt. Ist nun der
Gastgeber in der Lage, seinen Gast gut und reichlich zu bewirten, dann soll
er es tun, kann er es aber nicht, so soll er ihm von dem anbieten, was er hat.
Kein anstindiger Mensch wird seinen Gastgeber schadigen.

Um nun zu zeigen, wie der Muslim die Gastireundschait auffaBt, fithre
ich folgende historische Beispiele an:

Im Orient ist es iiblich, daB der junge Ehemann einige Tage nach seiner
Hochzeit seinen Freunden ein Festmahl, genannt Walima, gibt. Der heilige
Prophet Mohammed hatte nach einer Hochzeit nicht die geniigenden Vor-
rite, um das Walima zu feiern. Er sagte darum zu seinen Freunden, sie
mdogen sich jeder etwas mitbringen, dazu tut er dann das, was er hat, und sie
kdnnen zusammen feiern. Jeder hitte Mohammed gut und gerne alles zur
Verfiigung gestellt, was er zum Festmahl brauchte, aber er zeigte hier den
Weg, wie man Solidaritit beweist, und das Fest wurde nach seinem Vor-
schlag gefeiert,

Zum zweiten Chalifen Umar dem GroBen kam abends spit ein Gast.
Da der Chalif noch nicht zur Nacht gespeist hatte, lud er den Fremden zum
Essen ein. Das Essen wurde gebracht, und die Frau des Chalifen nahm die
Ampel. die in der Mitte des Zimmers hing, weg und hingte sie in die
dullerste Ecke des Raumes. Der Chalif und sein Gast aBlen. — Beide?
Nein, nur der Gast, denn Umar hatte seiner Frau cinen Wink gegeben, die
Ampel zu entfernen, weil das Essen nicht zwei sittigen konnte, und der Gast
nicht sehen sollte, da Umar nichts aB.

Aus diesen beiden Beispielen sieht man, wie heilig dem Muslim die
Gastireundschaft ist. Man soll seinen Gast nicht krinken und soll allen
Aerger von ihm fernhalten, Dies ist eine Autforderung zur Selbstbeherrschung.
Ein Mensch, der sich beherrschen kann, wird auch meist ein ruhiges Urteil
haben. Und wiederum ein ruhig urteilender Mensch ist leichter fiir Ver-
nunitgriinde zuginglich. Und Sozialismus und Islam sind, wie sie untrenn-
bar sind, so auch beide auf reiner Vernunit aufgebaut.

Wie urteilen nun die modernen Muslime iiber ihren Glauben? Oder wie
stellen sich dieselben zu den im Quran stehenden Grundsitzen?

Maulvi Sadr-ud-Din, der erste lmam unserer Berliner Moschee, sagte:

+Ein Muslim soll nicht miBgiinstig sein, er soll keinen verleumden, soll
alle Rassen und Farben achten, soll nicht Fehler und Gebrechen anderer
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verspotten, soll keinen falschen Argwohn haben, er soll — kurz gesagt —
ein Mensch sein, vor dem.dije anderen sicher sind. Denn das bedeutet das
Wort Muslim. Verleumdung, Argwohn, Freude an fremdem Gebrechen, alle
diese Fehler entstehen letztlich aus einer gemeinsamen Quelle, nimlich aus
dem Neid, und sie sind ein Zeichen unedler Engherzigkeit. Wenn wir jeder
m seinem Kreis unseren EinfluB anwenden, um diese moralischen Krank-
heiten auszurotten, erweisen wir der Menschheit einen groBen Dienst. Denn
nur, indem man diese Laster ausschaltet, entsteht die Moglichkeit, die Bande
der Bruderschaft innerhalb der Menschheit fester und inniger zu kniipfen.
Sind wir dagegen gleichgiiltig gegen jene Laster, so werden wir erleben,
wie sie das Fundament der Gemeinschaft hinwegspiilen. Unser Wille aber
geht in jedem Fall dahin, uns als wahre Muslime zu bewihren und zu ver-
suchen, ein gesundes Leben zum Segen fiir die Menschheit zu fiihren und
Stirke statt Schwiche zu beweisen.”

AnlaBlich einer Unterredung am 4. Mai 1926 mit seiner Exzellenz
Kemaluddin Sami Pascha duBerte sich dieser folgendermaBen:

nEntscheidend auch vom religiosen Standpunkte aus ist nicht, was der
Mensch glaubt, sondern was er ist, und ob er ein guter Mensch ist. Be-
sonders der Islam legt allein darauf den eigentlichen Wert. Um gut zu sein,
dazu gehért aber bei Licht betrachtet noch einiges mehr, als man gemeinhin
annimmt, Es gehort dazu einmal Freiheit und zum anderen titige Arbeit.
Die Freiheit ist nétig, damit man ungehindert von auBerem Druck titlg
sein kann. Die Tatigkeit dient, um Wohlfahrt und Wohlstand der Menschen
zu begriinden und zu sichern. Wohlfahrt und Wohlstand werden uns von
Gott allein als Segen werktitiger Arbeit zuteil. Verwerflich ist deshalb eing
Religion, die behauptet, daB Beten allein genug sei. Nein, nur wer sich
selbst hilft, wer arbeitet und leistet, dem hilft Gott. Der Wohlstand ist aber
nicht nur die Wirkung eines rechtschaffenen und arbeitsamen Lebens, son-
dern ist auch ein Quell fiir die allgemeine Moralitit jedes Volkes. Denn -
nur, wer selbst Werte schafft, kann der Gesellschait etwas geben, kann
Wohltitigkeit {iben und die Menschheit kulturell férdern. Je hoher der
Wohlstand, desto geringer die Zahl der Verbrechen."

Einer der Fiihrer aus der religigsen Reformbewegung der Tiirkei, Prinz
Mohmet Sa’id Halim Pascha sagte in seiner Schrift ,Islamlaschmaq': ,Ein
Muslim ist derjenige, dessen samtliche gesellschaftliche wie politische Rechte
und Pflichten aus den islamischen Prinzipien der Freiheit, Gleichheit und
Solidaritit erwachsen sind, die sich ihrerseits aus dem islamischen Glauben
und der islamischen Moral selbst ableiten."
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Nachdem nun die modernen Muslime ihren Standpunkt geduBert haben,
greife ich nochmals auf die ferne Vergangenheit zuriick und zeige anhand
einiger Gedichte, daB schon vor 700 Jahren sich die mulimischen Poeten mit
sozialen Fragen beschiftigt haben. So singt Shaikh Sadi in seinem Gedicht

Lokman als Sklave

Lokman sah schwirzlich aus, wic ich gehoret,
War hiibsch nicht von Gestalt, nicht wohlgenihret.
Einst hielt fiir seinen Sklaven ihn ein Mann

in Bagdad, stellt zur Lehmarbeit ihn an.

In einem Jahr bracht er ein Haus zustande,

Indes sein Herr ihn nur als Sklaven kannte.

Als der entfloh'ne Sklave wiederkam,

Ergriff den Herrn vor Lokman Furcht und Scham.
Er will die Knie’ entschuld'gend ihm umfassen:
Was hilft Entschuld'gung? spricht Lokman gelassen.
Mich qualt’ ein Jahr lang deiner Hirte Schmerz:
Macht eine Stunde frei davon mein Herz?

Und doch sei dir, o guter Mann, verzieh'n,

Dein Nutzen hat auch mir Gewinn verlieh'n.

Du hast dir deine Wohnung festgemacht,

Mir hat es weise Lehren viel gebracht.

Mir steht zu Haus ein Sklave zu Befehle,

Den oftmals ich durch harte Dienste quile,
Hartherzig quil’ ich diesen nicht fortan,
Gedenkend, wie ich Lehmarbeit detan.

Wer nicht den Druck gefiihlt von mécht'den Armen,
Ergliiht nicht gegen Schwache von Erbarmen.
Drum sagte Behram zum Vezier mit Recht:

Begegne streng und finster nicht dem Knecht.
Ist hart fiir dich die Rede der Gebieter,
So sei nicht hart den Untergebnen wieder.

NichtsverleihtdasRechtzur Tyrannei

Der ganze Erdkreis sei dir untertan.

Zum Himmel hebe dich dein Herrscherwahn. .
Riihm dich mit Dschemschids Reich, mit Karuns Schitzen.
Nichts gibt dir Recht, ein Wesen zu verletzen.
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Reschid-ed-din Watwat:
Einem geizigen Vezier
Du bist Vezier, und ich besinge dich.
Dich aber freut's, mich unbeschenkt zu seh'n.
Gib mir dein Amt, und du besinge mich,
dann sollst du bald, was schenken heiBt, versteh'n.

Zusammenfassend bemerke ich zum Thema folgendes:

1. Im Islam gibt es keinen Unterschied zwischen hoch und niedrig, Rasse
und Farbe. Das ist eine Tatsache, die in der Praxis feststehend ist. Es
kommt hier nicht darauf an, daB es so im heiligen Quran steht, sondern daB
es im Leben tatséchlich so ist.

2. Die Stellung der Frau im Islam ist ganz bedeutend besser als die
der Christin, Ein spatercr Vortrag, in dem Quran und Bibel gegeniiber-
gestellt werden, wird dies beweisen.

3. Absichtlich fithre ich die im heiligen Quran anbefohlene Natur-
beobachtung an. Denn in Europa brachte erst der Sozialismus die ver-
gleichende Naturbeobachtung zur vollen Geltung und machte sie zum All-
gemeingut des Menschen.

4, In Europa kam der Sozialismus erst durch die sogenannten Gott-
losen” -- die Sozialisten — zu seinem Recht. Ein boser Fleck auf dem
Nichstenliebe-Briiderlichkeits-Banner des Christentums.

5. Die soziale Einstellung des Islam beweist, dall es moglich ist,
Menschliches und Religiéses in ciner Religion zu vereinen, und hierin tritt
wiederum die Universalitit des Islam zutage.

6. Es spielt in diesem Zusammenhang keine Rolle, ob der Islam im
gesamien Orient immer so gehandhabt wurde und wird, wie der heilige
Quran es vorschreibt, sondern es kommt nur auf die Tatsache an, daB alle
wirklichen Muslime fiir den hier charakterisierten, wahren Islam kimpfen
und nach ihm leben.

DER ISLAM UND DIE STOA
VON WERNER BENNDORF

N der rémischen wie in der griechischen Antike existierten viele Systeme,
deren Gedankengehalt noch in heutiger Zeit michtig ist. Diese Systeme
waren geschaffen von Menschen, die den gottlichen Atem hatten, und die
dennoch Offenbarungen Gottes nicht kannten, sie nur dumpf in sich fiihlten.
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Infolgedessen konnte es geschehen, daB Sokrates und Plato die Voraus-
setzungen fiir das Christentum schufen. Dieses muBte auf griechischer
Philosophie aufbauen, wenn es an Boden gewinnen wollte, und dabei zeigte
sich zum Ueberfluf die natiirliche Uebereinstimmung beider Geisteswelten in
wesentlichen Gedanken.

Im 3. Jahrhundert vor Christi Geburt entstand die Richtung der Stoa.
Sie leitet sich iiber den Kyniker Xrates in gerader Linic von Sokrates her.
Thr Griinder war Zeno, ein Mann aus Zypern, ein Orientale. Er brachte
durch Mischung der sokratischen mit der heraklitischen Gedankenwelt sein
eigenes System zustande.

In spiterer Zeit baute abermals ein Orientale, ein Syrier, jenes System
aus, Poseidonios. Nicht ohne Absicht erwihne ich das Orientalentum dieser
zwei. Es ist eine Parallele dazu, daB simtliche Welt- und Offenbarungs-
religionen ihren Ursprung im Orient haben.

Das orientalische Gedankengut dieser zwei Schépfer gipfelte in der
Ueberzeugung von der Wichtigkeit des Nous, der Vernunft, der géttlichen wie
der menschlichen. Zeno lehrte die cwige, alles durchdringende Urkrait, die
Vernunft, die die hochste Eigenschaft Gottes wie auch des Menschen ist.
Einer seiner Schiiler, Kleantes, verkniipit diese Urkrait folgendermaBen
mit dem Olympier. Er preist in seinem berithmten Hymnus ,Zeus" als ,.den
Herrlichsten, den Unsterblichen, den Vielnamigen und Allmichtigen, der
alles nach Gesetz regiert . . ."”

Beim Lesen dieser Worte dringt sich mit iiberraschender Folgerichtig-
keit der Gedanke auf: Ist es moglich, daB man fir Zeus Gott einsetzt, ist
es weiterhin mdéglich, daB man fiir die Unsterblichen das Wort Seelen
schreibt? Alsdann wird nidmlich aus obigem Hymnus: Gott, die herrlichste
der Seelen, der Vielnamige und Allmichtige, der alles durch Gesetz regiert!

Kann man aus diesen Worten aber etwas anderes als jenen orientali-
schen Urgedanken herauslesen, der am vollkommensten, am universalsten
im Islam sich offenbart?

Verfolgen wir Zeno weiter! Nichts geschicht im All ohne Seinen Willen.
Damit kennzeichnet Zeno als Grundgedanken seines Systems die Gesetz-
méafbigkeit in allem Geschehen. Im Altertum verglich man sie mit der Moira
(dem Schicksal). Heute vergleicht man sie mit den Naturgesetzen. Was
aber liegt ndher, da wir nun einmal vom orientalischen Standpunkt aus-
gehen, als sie mit dem quranischen Taqdir zu vergleichen? {Qu. 36 V. 37—41.j

Weiterhin war die Stoa ¢in sehr tolerantes System. Sie versuchte die
Volksreligion in ihrem Sinne zu interpretieren. Man wollie nicht sleich zu
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viele neue Gedanken bringen und wies darauf hin, daBl die meisten Lehren
sich aus frilheren Zeiten her schon vorfanden. Auch Mohammed wollte
keine neue Lehre bringen.) Man zeigte, daB dic Gétter nur Verkérperungen
der einzelnen Naturgesetze seien, die ein primitiver Geist noch nicht ver-
stehen konnte. So Zeus ein Sinnbild fiir das Gewitter. Ja streng genommen
sind die Gotternamen doch nur Bezeichnungen fiir besondere Ziige im Wesen
des einzigen Gottes. Frither zerstiickelte man Gott, weil man sein Ganzes
noch nicht fassen konnte. Doch durch Zeno entstand der allumfassende
Gottesbegriff, der zwar noch ein Konkretum brauchte, das Feuer, der aber
doch schon einen gewaltigen Fortschritt darstellt im Vergleich zur fritheren
Polytheismus.

Die Einsicht darein, daBB die Welt, wie sie ist, unabanderlich ist und
nur ausgebaut werden kann: niamlich in Richtung auf das Paradies!, diese
Einsicht ist das héchste Gut. Ihr Besitz geniigt zum Gliick des Menschen.
Kommt diese Ansicht nicht aber auf ein Wort heraus, das in einem Aufsatz
der Moslemischen Revue enthalten ist und lautet: ,Die Welt ist nicht die
Schlechtestmégliche, wie Schopenhauer sagt, sie ist auch nicht die Best-
mdgliche, wie Leibniz behauptet, sondern sie ist, wie sie ist, und wir haben
das Bestmégliche aus ihr zu machen!”

Der Weise hat nach stoischer Ansicht die Leidenschaften zu bekampfen
und zu beherrschen. Des Mannes Ziel muBB Ausgeglichenheit sein. Ganz das-
selbe meint der Moslem, obschon er eine andere Sprache spricht, wenn er
wFriede in Gott" sagt. Dieses Wort klingt mystisch und ist es wohl auch,
wihrend, was vorher in anderer Lesart ausgedriickt war, auch fiir Menschen,
die nicht mystisch begabt sind, verstindlich bleibt. Jedenfalls ist die Aus-
geglichenheit, um die es sich in beiden Fillen handelt, eine innere Freiheit,
die man durch vernunftgemiBes Leben und Denken erwerben kann, ja, die
das notwendige Ergebnis eines solchen Lebens ist; und sie enthebt den
Menschen aller Not und alles Ungliickes. Sie stihlt den Menschen und reiht
ihn in das Geschlecht der Starken ein. Wo findet man diese Gedanken nun
heute wieder? Doch in Europa bei Nietzsche. Im Orient aber vertrat sie
Mohammed, der selbst der Ritter unter den Propheten war., Das Rittertum
ist immer die Verfechtung des starken Prinzips.

Eine Verfeinerung gegeniiber dem sokratischen System bringt die stoische
Ethik: Die Ehe z. B. ist nicht nur zum Zwecke des Nachwuchses da, sondern
sic dient geistiger und seelischer Lebensgemeinschaft. Abermals begegnet
uns hier eine wichtige Parallele zur Ethik des Islam. Auch fiir den Islam
sind diese Dinge in der Ehe Leitsitze.
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Ueber die Eschatologie waren sich die Stoiker noch nicht im klaren.

Noch dreier Rémer muB man gedenken, wenn man die Entwicklung
der Stoa zu Ende verfolgt. Des gebiirtigen Spaniers Seneca. Er fithrt den
Poseidonios weiter und fordert in einer verkommenen Zeit innere Einkehr
sowie Liebe des Menschen zur Gottheit und zu den Mitmenschen. Hier hat
man den Islam in allersauberster Uebereinstimmung.

Der zweite von den noch zu Nennenden ist, wieder Asiate von Geburt
und zwar ein Phrygier: Epiktet. Er iibersetzt die Stoa ins praktische Leben.
Nach ihm liegt der Sinn des Lebens darin, es nach bester Méglichkeit zu
leben. Dazu gehért, daB man mit den besten Mitteln gewappnet sei, den
Kampf gegen alles, was uns an diesem Ziele hindert, zu bestchen. Weitechin
verkiindet cr die Gemeinschait aller Menschen. Welch bessere Parallele
kann man hier zichen, als die mit der Briiderlichkeit des Islam?

Als dritter Rémer meldet sich Mark Aurel. Ihm war es moglich, die
edle Sinnesart der Stoa einer Regierung aufzuprigen. Er herrschte philo-
sophisch. Die genannten drei Rémer haben dem Gehorsam gegen die stets
gegenwirtige Gottheit gelebt. Die Stoa ist, wie sich gerade daraus ergibt,
ein echter Vorlsufer des Islam.

STIMMEN DER EINKEHR
VON HUDAH SCHNEIDER (ZUGRICH)

E ISREGEN war noch gestern, und heute erstrahlt alles im Sonnenschein.

Die Schneeberge sehen zauberhait, fast verklirt aus, und das reine WeiB
hebt sich von dem azurblauen See malerisch ab. Die jungen Knospen Sprossen
schon aus den kahlen Zweigen hervor, die Menschen mahnend: Leben tiber-
all! Und im Gegensatz zu der lichelnden Sonne und aller Pracht und Fiille,
der Menschen Not und Verwirrung. Was ich von Deutschland hére und
lese, erschiittert mich aufs tiefste, denn wo ein Volk in Scharen das Leben
selbst beendet, da ist kosmische Nacht! Trotz so vieler religiéser Anschauun-
gen und Lehren sind es doch nur ganz Wenide, die wahrhaft den Weg zum
~Geist”, zu dem einen |, Leben™ gehen durch ihre erfiillende Tat!

Wenn, auch in mosl. Kreisen, bedauert wird, daB ihre Zahl nicht gréBer
ist, so mdchte ich mir zu bemerken erlauben, daB es doch vor der urteils-
losen . Welt" nur etwas ..scheint”, wenn ,,Zahlen" sprechen, im substantiellen
geistigen Leben hat nur das Beziehungen zu einander, was ndieses Lebens"
Ur-Sein offenbart. Kénnen das .Massen” sein?? Ich finde, ein kleiner, wahr-
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haft kultureller Kreis konnte me hr fiir die D a uer bewirken, wenn er, eng
geschlossen, die ihm innewohnende Kraft einsetzt und Werte stellt neben
die Unwerte. Ein kleiner Tempe! auf Felsengrund ist doch eine Macht neben
der Flut wankender Siulen. Der sich ausbreitende grenzenlose Drang, die
Unruhe des Europiers, sollte sich als geistiger Schiiler der orientalischen
Geduld, Rube und in sich Geschlossenheit zugesellen!

Ich hatte den europiischen Hang der ,Ausbreitung”, des ,Ueberflutens”
der Grenzen in hohem Malle in mir, aber man endet im Chaos, {iberspannt
die eigene Kraft und, von Einfliissen verwirrt und umhergerissen, schwicht
man die Klarheit, zersplittert die Tat. Ich stehe heute auf dem Standpunkt,
de.:, was ungesucht an mich herantritt, nach Vermégen meiner Kraft und
Einsicht alles zu geben, was ich vermag, aber ich jage nicht mehr curo-
paisch, andre zu iiberreden zu etwas, wofiir sie vielleicht noch nicht reif
sind. Auf andere Weise niitze ich doch nichts, denn: ,,Annehmen"” ist duflere
Form, auf das ,,Wurzeln, Verwurzeln” kommt es an, und dazu gehéort
Ueberzeugung, vielleicht von hoherer Fiithrung, ,bestimmt”.

Vielleicht diene ich einem Kreis besser, wenn ich in mir ,strahlend”
werde und Licht aussende {iber die, welche mich rufen. Ruhe und Seelen-
stille ist es, was wir Westmenschen so sehr benétigen, wollen wir nicht
zerflieBen im Grenzenlosen, —

MEINE EINDRUCKE IN SYRIEN
VON AMIR ALI
.Reise durch die Welt und sich, wie Allah Sie

erschaffen hat!” — — —

ER Quran fordert vom Menschen und befiehlt ihm, die sichtbaren

Dinge in der Natur zu erforschen — sie zu betrachten und {iber sie nach-
zudenken: durch die Welt zu reisen und sich zu bemiihen, die Schénheiten
der Natur zu wiirdigen und sie zu verstehen. Auch fiir sich selbst Nutzen zu
ziehen aus dem Reichtum an Wissen und Weisheit, der in der Natur liegt, ist
etwas unentbehrliches fiir die Menschen, die die Handlungen Dessen ver-
stehen wollen, Der die Schipfung geschaifen hat. Der oben erwdhnte Vers,
der im Menschen den Wunsch zu reisen anregt, ist auch im Buch der Weis-
heit verzeichnet und hat mich besonders beeinflut in meinem Verlangen, zu
reisen.
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In jedem fremden Lande, das ich bereiste, gab es viele interessante
Dinge: Sitten, Gebriduche, Kleidung und National- oder Stammes-Tradition
waren es, die am meisten meine Aufmerksamkeit erregt haben.

Die Naturschonheiten, die der GroBe Kiinstler in seiner Giite manchen
Teilen der Welt schenkte, bleiben unverdndert trotz der menschlichen Be-
strebung, sie kiinstlich zu steigern. Und auch die Geschichte der Vergangen-
heit schuf Bleibendes, wovon wir cinen Schimmer erblicken in den Ruinen
des Altertums, die iiber die ganze Welt zerstreut sind in den Tempeln,
Kirchen, Moscheen, Mausoleen und Gribern, oder in Gestalt von Citadellen
und Paléisten und auch von Girten, wobei besonders gedacht sei an die
Girten von Kaschmir ima fernen Indien, Diese Girten, obgleich jetzt zuie
groBen Teil vernachlissigt, sind die schénsten, die das menschliche Auge
je erblicken kann. Dies also sind dic Gegenstinde, die mich am meisten
reizen: Natur und alte Baukunst, die die Kultur der Vergangenheit offenbaren.

Ich will nun brieflich den Eindruck berichten, den Syrien wihrend meiner
kiirzlich unternommenen Reise in dieser Hinsicht auf mich gemacht hat.

Als ich in Beirut, dem bedeutendsten Hafen Syriens, landete, fand ich
eine ganz andere Atmosphire vor, als in Cairo, von wo ich kam. Man kann
Beirut nur eine moderne Stadt nennen, und sie weist kaum etwas aui, was
einen Menschen meines Geschmackes interessieren kénnte. Das Museum,
das in der Hauptsache neue archiologische Ausgrabungen in Syrien zeigt,
meistens Grabsteine, Skulpturen und Teile von antiken Tempeln, ist lohnend
fiir den Fremden. Fiir Studenten der Theologie ist ein viereckiges Kalkstein-
Piedestal von besonderem Interesse, das zwischen den alten Ruinen von
Hermel auf der Anti-Libanon-Gebirgskette entdeckt wurde. Es ist eine Dar-
stellung der Heliopolitanischen Triade Gottvater (Jupiter), Gottmutter
(Venus) und Gottsohn (Merkur). Dieser Dreieinigkeits-Kult bestand
schon lange vor der Einfithrung der christlichen Religion. Wie sehr die Idee
der Heliopolitanischen Dreieinigkeit die Vorstellung der Dreieinigkeit in der
Christenheit beeiniluBte, kann man sich gut vorstellen, wenn man bedenkt,
daB diese Dreicinigkeit in den Lindern verehrt wurde, in denen der
gréBite Missionar des Christentums, Paulus, titig war. Sein ganzes Bestreben
war, die Menschen fiir Jesus zu gewinnen. Er bekennt: ,Fiir die Juden bin
ich nimlich zu einem Juden geworden, um Juden zu gewinnen; fiir die Ge-
setzestreuen zu einem Manne des Gesetzes — obgleich ich selbst nicht unter
dem Gesetz stehe —, um die Gesetzesireuen zu gewinnen; fiir. die Heiden,
die das Gesetz nicht kennen. zu einem Manne, der ohne das Gesetz lebt, ob-
gleich ich nicht ohne Gottes Gesetz lebe, vielmehr unter dem Gesetz Christi
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stehe, — um die, welche das Gesetz nicht kennen, zu gewinnen.” 1. Corinther
1X, 20—21.

Zu der Zeit, da Paulus als Missionar der Christenheit predigte, wurde
der Kult der Dreieinigkeit in ganz Syrien gepflegt; und angesichts
der Psychologie, die er bezeigte, als er den Juden predigte, und denen, die
aullerhalb des Gesetzes standen, war es ganz natiirlich, daB er die gleiche
Psychologie anwandte, als er einem Volke predigte, das an eine Dreieinigkeit
glaubte. Zu diesen Menschen kam er als Anbeter der Dreieinigkeit,
umsiezugewinnen,diebereitsimGedanken einer Drei-
cinigkeitlebten.

Beirut ist dos Zentrum der amerikanisch-chrisilichen Missionsbewegung
ia Syrien. Man griindete dort einc Universitit, in der die Mehrzahl der
Siudenten Muslime sind. Theologie und insbesondere christliche Theologie
ist im Lehrplan obligatorisch. Muslimische Studenten sind verpilichtet, tdg-
lich den Gotlesdienst zu besuchen,

Wenn wir Beirut in Richtung nach Damaskus verlassen, erreichen wir
die Libunon-Gebirgskette, und bald ist die Weite des Mittellandischen
Meeres in Sicht und bietet einen wunderbaren Anblick von dieser stolzen
Héhe aus. Obstgiarten umgeben den Weg von beiden Seiten. Man sieht wiele
Dérier am Wege, die wihrend des Winters von Schnee eingehiillt sind, im
Sommer aber Treffpunkte fiir Vergniigungs- und Erholungssuchende bilden.

Damaskus — eine Stadt, die in friiheren Tagen wegen ihres Reichtums
und ihrer Schénheit berithmt war —- betritt der Fremde mit den Gefiihlen
der Freude und Ueberraschung. Es ist eine unverkennbar orientalische Stadt.
Obgleich dic Einwohner Objekt fremder Ausbeutung sind und in Armut
leben, tragen sie doch ein fréhliches und gliickliches Aussehen zur Schau.
Im allgemeinen ist der Gesichtsausdruck des Damaszener gelassen und
heiter. Die Bazare liegen halbkreisformig zusammen; ein Teil von ihnen
sowie die angrenzenden Stadtvicrtel erlitten Bombenzerstorungen durch
franzosische Flugzeuge. Die Dicher dieser Bazare, die jetzt noch Spuren des
Bleiregens zeigen, von dem sic durchléchert wurden, sind mit galvanisiertem
Eisen bedeckt.

Vielleicht 2% Meilen vor Damaskus begegnet dem Reisenden die pitto-
reske Szenerie von ,.Rabwah”. Dieser herrliche Punkt liegt zwischen zwei
Gebirgsketten, und sieben Fliisse flielien einander parallel in der Mitte
dieser natiirlichen Rinne. Dort gibt es auch zahireiche Exemplare des
griinen ,Hor"-Baumes. Die stolze Hohe dieser Biume, ihr pileildhnlicher
Stamm und ihr reicher griiner Blitterschmuck fiigt sich wunderbar in die
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Schénheit dieser Landschaft ein und belebt sie mit einer Atmosphire von
Gliick und Heiterkeit. Es ist eine Landschaft, die Auge und Herz mit Freude
erfiillt. Sie offenbart die Hand des groBen Kiinstlers im Himmel. Wenn wir
diese wunderbarc Landschaft betrachten, dann spricht die verborgene
Schwungkraft unserer unsterblichen Seele in einer unaussprechlichen Sprache
und gibt uns Vorstellungen ein, die man fiihlen, aber nich beschreiben kann.

Die Wasser der genannten sieben Fliisse werden zu den Obstgirten ge-
leitet. Mit Ausnahme der ,Barada” {der Abana der Bibel) sind alle
Flissse in ihrer Breite beschrinkt und miinden an verschiedenen Punkten in
die Stadt Damaskus. Dort ist das Wasser so verteilt, dafBl es in jedem Hause
Brunnen bilde!, die unauthérlich flieBen. Die kunstvolle Anlage. durch die
ohne maschinelle Hilfe ein unaufhorliches FlieBen bewerkstelligt wird, ist
bewundernswert. Die Fliisse, besonders die ,Barada”, fiigen sich herrlich
ein in den bildhaiten Reiz der Stadt. Damaskus kann mit Recht die WStadt
der Girten” genannt werden. denn seine Umgebung besteht aus den
schénsten Obstgirten.

Nachdem ich Damaskus verlassen, wanderte ich fast durch das ganze
Land. Es ist hier nicht méglich, iiber alle die Findriicke, die ich erhielt,
zu berichten. Aber ich muB erwihnen, daB in Baalbeck dic Ruinen des
gréBten Tempels, der fiir die Anbeter des Sonnengottes errichtet war, zu
sehen sind. Die Geschichte dieses Tempels ist in Dunkel gehillt, aber man
weill, dafl er die Hauptstitte der Verehrung des Gottes Baal gewesen ist.
Die Ruinen gehoren zu den Wundern der Welt und erregen Staunen. Baal-
beck war {rither das religiése Zentrum und die beriihmteste Stadt Syriens,
wnd demgemifl wurde es mit Palisten und Parks, mit Tempeln und Denk-
milern ausgeschmiickt.

Von den 54 Siulen, die den kolossalen, priachtigen Tempel einst um-
gaben, stehen jetzt nur noch sechs, die noch genau die architektonische
Anlage bewahrt haben, die ihre Erbauer ihnen gaben. Immer erwecken diese
Ruinen Begeisterung bei dem Beschauer, aber man kann sich dieses zyklopen-
hefte Mauerwerk doch nicht im Geiste rekonstruieren. Allenfalls kann man
sich ein Bild der ungeheuern GréBe des Gebiudes verschaffen an Hand der
erhaitencn sechs Saulen. Jede von ihnen ist aus 3 enormen Blécken zu-
sammengesetzt, aut einen Sockel gestellt, ungefahr 8 FuBl hoch und wird von
einem korinthischen Kapitil gekront, das wunderbar ausgehauen ist. Die
Sdulen mit ihren Sockeln und Kapitiilen sind 66 Fufi hoch und betragen
7 FuB im Durchmesser. Der Tempel ist von einem gigantischen Wall um-
geben. Im westlichen Wall befinden sich drei Blécke, die wahrscheinlich die
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groBte Steinarbeit darstellen, die je von Menschenhand ausgefithrt wurde.
Jeder dieser Blécke miBt 64 FuB in der Linge, 14 FuBl in der Hohe und
12 FuB in der Breite, und man schitzt, daf3 jeder von ihnen mehr als acht-
hundert Tonnen wiegt. Wie diese Steine vom Steinbruch bis zu ihrem
jetzigen Standort bewegt worden sind, ist noch ein Geheimnis. Ihr Transport
ist allen modernen Ingenieuren, die sie gesehen haben, ein Ritsel.

Die Erbauer, die diesen kolossalen Tempel ihrem Gott geweiht haben,
dachten, sie hitten ein unzerstdrbares Gebdude aufgefithrt. Ach nein!
Diese Monumente des Genius und der Kultur liegen jetzt zerstért und sind
von der Zeit umhergeworfen worden wie ein Spielzeug — — —.

Syrien gehért zu den glorreichsten Landern der Welt. Seine natirliche
Schonheit und Kunst ist begeisternd, sein Klima erfrischend. Seine Luit ist
sanit und voll von Wohlgeruch, seine Fliisse und Stréme sind wunderbar,
seine Friichte von der auserlesensten Qualitit, sein Geist genial. Es ist
das Land, da Milch und Honig flieBt, aber seine Kinder sterben vor Hunger
und Durst.

Es gleicht einer Jungirau, die am Morgen ihrer Hochzeit, wihrend ein
Sturm tobt, von Réiubern in die Wildnis entfithrt wird, und die, nachdem
man sie ihrer Kleidung und ihrer késtlichen Juwelen beraubt hat, verlassen
inmitten einer Einéde zuriickbleibt, umgeben von Donner und Blitz; und in
ihrer groBen Angst und Pein und Hilflosigkeit erfleht sie mit erhobenen
Hinden Hilfe und Rettung aus der Héhe.

MOHAMMED UND DAS SCHWERTY
VON MOHAMMED SYED ABD ELAAL.

S ist sehr zu bedauern, daB ungeachtet der =zahllosen gelehrten

Schriften, die sich {iber Europa ergieBen, bisher kein aufrichtiger Versuch
gemacht worden ist, die {iber das Leben Mohammeds im Umlauf befindlichen
falschen Darstellungen zu berichtigen. Mohammeds Liebe zum Vaterland war
grenzenlos und allumfassend. Infolgedessen gilt seine Lehre nicht nur fiir
seine Zeit, sondern fiir alle Zeiten.

Mohammed wurde nicht mit dem Schwert in der Hand geboren. Aber
selbst wenn das der Fall gewesen wire, was hitte er als Einzelner gegen die
arabische Nation in ihrer Gesamtheit ausrichten kénnen? Mohammed griff
nicht zum Schwert. Seine Waifen waren die der Logik und die der Ver-
nunit, und mit ihnen beiden kimpfte er unter cinem Volke, das die Grenzen
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der Vertierung erreicht hatte. Um die Verteidigung Mohammeds von dicser
Basis aus durchzufiithren, wire es erforderlich, einen Riickblick auf die
gesamte islamische Geschichte zu werfen, ein Unternehmen, das in einem
kurz gehaltenen Artikel nicht durchfiihrbar ist. Aber es ist an der Zeit, dem
standig sich verbreiternden Strom wissentlich unrichtiger Darstellungen iiber
den Islam Einhalt zu gebieten, namentlich, da dieser aus Quellen gespeist
wird, deren feindselige Haltung dem Islam gegeniiber vielach woh! auch aut
Ursachen materiellen Vorteils zuriickzuliihren ist.

Es ist bekanat, daB s die Krcuzziigler waren, die zuerst das Schwert
gegen den Islam zogen. Naturgemi$ inuBten die Moslemen sich verteidigen.
In gleicher Weise nahm Mohammed Zuflucht zum Schwert. Unter solchen
Bedingungen zum Schwerte zu greifen, nannte er eine Tugend, indem er den
Ausspruch tat, ,Das Paradies liegt im Schatten des Schwertes".

Unter gewissen Umstinden gestattet der Quran, der Richtlinien fir die
gesamic Lebenslithrung enthilt, tatsdchlich den Kampf. Lord Headley
schreibt: . In erster Linje zum Schutz des Glaubens, und zwar des Glaubens
als solchem, und nicht ausschlieBlich des Islams wegen. Sofern ein Gottes-
haus in Gefahr steht, gleich, ob es ecin christliches, jiidisches, indisches,
buddhistisches oder ein sonstiges sei, wird es dem Moslemen als Pilicht auf-
erlegt, sein Blut herzugeben, um es vor der Entweihung zu schiitzen: denn
der Quran lehrt: Gewihr ist denen gegeben, die bekdmpft wurden, dieweil
ihnen Gewalt angetan ward;, und siehe wahrlich, Allah hat Macht thrien
beizustehen. (XXII: 29-—40.) Jene, die schuldlos aus ihren Wohnungen ver-
tricben wurden, nur weil sie sprechen: ,,Unser Herr ist Allah.” Und sofern
nicht Allah den einen Menschen durch die andern wehrte, wahrlich so wiren
Klsster, Kirchen, Bethduser und Moscheen, in denen Allahs Namne so héufig
genannt wird, zerstért. Und wem Allah helfen will, dem hilit er wahrlich.
Denn Allah ist stark und machtig.”

Es ist bemerkenswert, dafl die Moschee an letzter Stelle erwihnt wird.
Diesem einen Vers aber ist die Sicherheit aller irgendwelchen Andachts-
iibungen geweihten Gebiude in moslemischen Landern zu danken. Trotz
tausendjéhriger mohammedanischer Herrschait heherbergl beispielsweise
Indien noch heute tausende dem Géizendienst dienende Tempel. Kann die
Geschichte einen #hnlichen Fall groBmiitiger Duldsamkeit aufweisen wie
diesen? Wo, so méchte man demgegeniiber fragen, sind die herrlichen
Moscheen, einst der Stolz Spaniens, Siziliens, Siidfrankreichs und Maltas
hingekommen? Sie wurden zerstort. Vereinzelte Fille heranzuziehen, wo
tatsichlich auch von islamischer Seite die Toleranz beiseite ‘gelassen und
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cin nicht mohammedanisches Gotteshaus in eine Moschee verwandelt wurde,
hieB¢ dagegen, einen Elefanten aus ciner Miicke machen. Solche Fille sind
suBlerst selten und kaum der Erwihnung wert. Sie sind auch gewdhnlich aut
die Voreiligkeit cinzeiner Personen zuriickzuiithren, und diese Ausnahmen
bestitigen im Grunde nur die Regel

Der Kampl gehért des weiteren zu den erlaubten Dingen, wenn die Ge-
wissensireiheit aul dem Spiet steht. Der Islam nimmt eine Ausnahmestellung
cin untcr allen andern Religionen, indem er den Grundsatz der voll-
kommenen religiésen Freiheit aufstellt, denn der Quran lehrt: ,Es sei kein
Zwang im Glauben™. 1I: 256. Dieser Satz ist die religidse Magna Charta aller
unter istamischer Herrschalt lebenden Vélker, gleich welchen Bekenntnisses.
Es i<t nicht nur jesliche Einmischunid in die religidsen Ansichten anderer
antersagl, sondern es ist dic Pllicht cines jeden Moslem, sollte eine solche
Einmischung mit dem Schwerte erfolgen. ihr auch mit dem Schwerte ent-
gegenzutreten. In Glaubensdingen dari sich keiner zwischen Gott und den
Menschen stellen. Es ist das vererbte Recht des Menschen, sich dem
Glauben zuzuwenden. den er fir richtig hilt. Der Moslem mufl allen Ver-
folgungen Widerstand leisten, gleich. ob der Verfolgte Jude. Christ oder
Bekenner cines andern Glaubens sei. In solchen Fallen ist es dem Moslem
micht nur erlaubl, sondern sogar hefohlen, bis zur Erlangung der voll-
kommenea Glaubensireiheit zu kampien. Der Quran sagt: +So sie jedoch
ablassen, siebe, so ist Allah vorzeihend und barmherzig” — Und hekampte
sic. bis die Verlithrung auigehort hat, vod der Glaube an Allah da ist.
Und so sic ablassen. so sci keine Feindschaft. auBer wider die Unde-
rechten.” 11: 192—193.

Mohammed mullte im ganzen 7 Schlachten schlagen, von denen die
ersten drei dic wichtigeren waren. Die andern waren als kleine Gefechte
21 bezeichnen, Unter einem  sligemein  herrschenden Kriegszustand aber
Lana das in Frage stehende Prinzip des Quran am deutlichsten demonstiiept
worden. 13 Juhre lang waren der Prophet und seinc Anhénger die Opfer
unmeischlicher Verfolgungen seitens der Mekkager, Als Beispiel mogde c¢in
chrisilicker Kritiker, wie Sir W. Muir dienen: ,Die Gliubigen ertrugen ihre
Veriotguaden mit beharrlicher Duldsamkeit. und obgleich diese Einstellung

klug war kann sic ihnen ohre weileres als ¢rofimiitide Langmut angerechnet
werden, Bis zum Abflauen des Sturmes hatten cinhundert Minner und
Frauen Zoilucht zum abessinischen Exil genommen und ihre Heimat ver-
lassen, nur um ihren kostbaren Glauben nicht abschwéren zu miissen. Jefzt

jedoch wanderie eine noch dréflere Anzahl mit dem Propheten an der Spitze
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hinaus aus ihrer gelieblen Stadt, die den heiligen Tempel beherbecgte, hinaus
aus jenrer Stadt, dic fiir sic der heiligste Fleck auf der Erde war. und floh
nach Medina.”

Alles dieses erduldete Mohammed, ohne sich zu wehren. Als sich jedoch
die Lage so cntwickelte, dafBl sein Leben unmittelbar bedroht wurde, mubite
er an seine Sicherheit denken. In jener Nacht, in welcher die Verschwiver
seinem Leben ein Ende setzen wollten, gelang es ihm, in Begleitung seines
ergebenen Freundes Abu Beckr. nach Medina zu entkommen. Aber selbst
in diesem 150 Meilen von Mekka sclegenen Zufluchtsori génnten thm seine
Feinde keine Ruhe. Sie miBgiénnten ihm seine dortigen Erfolge. und es
mangelte nicht an wiederholten Versuchen, dic gerade sich entfaltende
Pflanze des Islam im Keime zu ersticken. Ich bin der Meinungd. daf die
Lage der Schlachtfelder, aui denen dic 3 Gefechte stattfanden, ein ent-
schiedener Beweis dafiir ist, daB die Moslemen das Schwert nur zur Selbst-
verteidigung zogen. Diec erste Schlacht war bei Badr, dem feindlichen
Hauptquartier, einhundertzwanzig Meilen von Medina entfernt. Dic Stirke-
verhiltnisse der beiden Kombattanten waren 313 Moslemen geden 1000
Mekkaner.

Uhud war der Schauplatz der zweiten Schlacht. Dieser Ort lag noch
niher der Adoptivheimat der Moslemen, denn er war nur 12 Meilen von
Medina entfernt. Die relativen Streitkridfte betrugen diesesmal ca. 1000
Moslemen gegeniiber 3000 Mckkanern. Der dritte Angriff crfolgte in der
Stadt selbst. Medina wurde von einpem 10000 Mann sturken Hcer belagdert.
Legen nicht alle diese Tatsachen, Zahlen, die Gefechtsorte und die jeweiligen
Krifteverhiltnisse der Kombatianten eindeutig Zeugnis dafiir ab. daf} os
nur Selbsterhaltungstrieb und Selbstverteidigungszwang war, was den
Moslemen das Schwert in die Hand driickte? Es lag genau jener Fall vor,
wo wir nach Christi Lehre unsere Kleidung verduBlern sollen, um Schwerter
zu erstehen. Aber es wurde Mohammed iiberlassen, dic praktischen An-
wendungen der Lehren der Bergpredigt in einer Weise zu erldutern, die in
der Weltgeschichte cinzig dasteht Mit 10000 Mann marschierte er gegen
Mekka, welches lange Jahre hindurch die Stitte moslemischer Untler-
driickung war. Die Stadt crgab sich und wurde besetzt, ohne dall ein
Tropfen Blut vergossen wurde. Dic Besiegten. die sich nicht gescheut hatten,
die Moslemen mit den qualvollsten Foltern zu verfolden, die todbringenden
Fihrer der Opposition, Folterknechte, Unterdriicker, Mérder, sie alle waren
den Siegern bedingungslos ausgeliefert. Nach der heutigen wmilitarischen
Gesetzgebung wire keine Strafe fiir sie zu hart gewesen. Aber um wieviel
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vollkommener erfaBte der Heilige Prophet den ,Geist der Wahrheit” und
die Lehren des Verkiinders der Bergpredigt! Mohammed mufite kommen, um
Christi Gebot , Liebet Eure Feinde" praktisch zu erldutern.

Nachdem er simtliche Fiihrer zusammengerufen hatte, verkiindete
Mohammed seine Entscheidung, eine Entscheidung, die ihre kiihnsten Er-
wartungen hinsichtlich seiner Milde iiberbot. ,, Am heutigen Tag soll euch
kein Tadel treffen.” FEine derartig groPmiitige Amnestie sicherte den
Moslemen, was sie auf keine andere Weise erreicht hitten — den Liebessieg
{iber die Herzen ihrer Feinde. Der uralte Abgrund blutdiirstiger Rache wurde
mit einem Schlage iiberbriickt. Die Liebe kam, die schwirende Wunde des
Hasses zu heilen. Ich glaube, daB die Menschheit nun nicht mehr fragen
darf, warum Mohammed zum Schwerte grifi. Sie muf3 wissen, dafl es geschah,
weil Mohammed es auf sich nahm, Goti zu vertreten und ein Zeichen Gottes
zu sein. Er lebte fiir das Wohl der Menschheit, zum Ruhme Gottes und als
unverkennbares Zeichen Sciner Grofle und Seiner Giite. Schwer ist es ohne
Zweifel, fiir cine gute Sache zu sterben, noch schwerer ist es aber, fir sie
zu leben. Aus einem Traumgebilde verwandelte Mohammed die Religion in
etwas Lebendiges. Er bewies, dal unter Voraussetzung einer richtigen Lebens-
fiihrung Gott den Menschen in Wirklichkeit wohlgesinnt ist. Er zeigte, dafl
das den Menschen von Gott in Aussicht gestellte Gute nicht als ein Ver-
sprechen anzusehen ist, das erst nach dem irdischen Leben eingeldst werden
soll, sondern daB jeder Mench und jedes Volk. sofern der rechic Piad be-
schritten wird, sich bereits in dieser Welt Gliick und Wohlergehen sichern
kann. Mohammed predigte nicht nur diese Grundsitze, sondern gdab selbst
cin Beispiel fiir einen reinen und niitzlichen Lebenswandel. Er schuf eine
mustergiiltige Nation. Er verlangte nicht, da die Volker ihre Lénder, Kinder,
Frauen, Eltern und Freunde verlassen, um in der Einsamkeit von Berg-
gipfeln und Héhen das wahre Gliick zu finden, wie es Buddha tnd alle
andern Lehrer, Moses ausgenommen, gepredigt und getan haben. Im Gegen-
teil, er lehrte dic Menschen, einander beizustehen, die Eltern zu ehren, sie
im Alter zu unterstiitzen, Frauen und Kinder zu tristen, dem Fremden in
Wahrheit Freund zu sein, als ehrbarer Biirger im Lande zu leben, die Armen
zu nihren, das Gesetz zu achten and in briiderlicher Eintracht zur Férderung
der Menschheit zu arbeiten.

Er demokratisierte die gesamtien sozialen und politischen Einrichtungen.
Es war sein Ideal, dic ganze Menschheit zu einem Volke zusammenzu-

«chlieBen und die Verhiltnisse auf der gesamten Erde nicht nur die eines
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Landes zu verbessern. Dieses ist Mohammed und seine Menschenliebe. Mége
sein Geist auf unserem Geiste ruhen und Gottes Barmherzigkeit auf uns
allen.

EUROPA ALS ERBE MAURISCHER KULTUR
VON DOROTHEA ABD EL GAWAD SCHUMACHER

IE christlich zentrierte Geschichtsschreibung hat die heidnischen Volket,
die Wikinger, wie die Mauren, zu ihren Stiefkindern gemacht, obwohl ge-
rade diese Kulturen ein besonderes Verdienst am Fortschritt und an der Besse-
rung menschlichen Daseins gehabt haben. Die Kulturtaten der Mauren
cumal sind von fast allen Chronisten nicht nur totgeschwiegen, sondern z. T.
geflissentlich abgeleugnet worden. Jedoch — nach der Beseitigung alter
laubensvorurteile dirfte man endlich auch den Mauren Gerechtigkeit und
ihrem schrecklichen Ende ein ehrendes Andenken gonnen!

Die Kirche hitte vielleicht ihre Macht nur vertieft, wenn sie sich auf ihre
geistig-seelische Domine beschrinkt hitte, statt sich, das ganze Mittelalter
hindurch zur gnadenlosen Richterin aller Weltlichkeit aufzuwerfen. So brach
die weltliche Kultur iiberall plétzlich ab, wo das Christentum sich durch-
sctzte . . . . Und wihrend noch tausend Jahre nach Chr. Geb. das Kreuz
allerorten mit dem Heidentum im schwersten Ringen lag, hatte der Islam
sich in weniger als hundert Jahren (!) drei Weltteile erobert. Damit soll
das Christentum nicht dem Islam gegeniiber als inferior dargestellt werden.
Vergeistigung alles Fleischlichen war es, die das Christentum nicht so rasch
volkstiimlich werden lieB! Des ethisch realistischeren Islams Kraft aber lag
in seiner menschlichen Einfachheit: weise kam er allem Menschlichen
entgegen, und gewann mit den Leibern zugleich Herzen und Verstand der
Menge!

Die arabische Kultur entfaltete sich in erstaunlichem Tempo, nachdem
die eroberten Vélker Jahrtausende, tief bedriickt und unerlést, wie in einer
Lethargie geruht hatten — oder, mit den Augen eines Arabers
geschen: ,vom Norden drohte das Kreuz und es galt keine Zeit zu ver-
lieren, Liebesgirten anzulegen’” —

Um die hier vertretene Ansicht zu fundieren, erinmere ich im iibrigen
an die Worte neuer groBer Kulturbiographen. So schreibt Egon Friedell in
seiner ,,Kulturgeschichte”: , Rudolf von Habsburg hatte die Sarazenen lieber,
als die Christen; jene waren fecine, kiihle Weltleute von raffinierter Diplo-



40 MOSLEMISCHE REVUE

matie, Liebeskunst, und von toleranter, schon etwas seniler Philosophic.”
Auch Bélsche erwihnt die Verdienste der Araber um die Geographie: , Als
1492 Granada, die letzte Besitzung der Araber in Spanien, fillt, wartet auf
diesen Fall, als den endlichen giinstigen Moment zur Inangrifinahme seines
groBen Reiseprojektes: Christof Kolumbus! Dieses ward iiberhaupt crst
moglich, als man sich von der christlichen Radkarte und dem WWeltherge ™
des Kosmos wieder durchgebissen hatte bis zur Lehre des Ptolemius von der
Kugelgestalt der Erde: EinfluB arabischer Wissenschaft."

Betrachten wir niichtern die Gefithle der Abendlinder, als sic dieser
maurischen Kultur begegneten! Es waren Gefiihle reinen Neides.
gekleidet in das Gewand religidser Empérung! War das
Christentum fiir schlichte, derbe Nordmenschen nur unter fortgesetzten
Kompromissen uad Selbstverleugnungen méglich, so war dieser Islamn eine
Menschen- Religion, ohne Raum fiir abgerungene Askese. Kunst und
Wissenschaft der Araber war, gleich ihrem Leben, von gesundem Naturalis-
mus, Erotik brauchte keine erlogene Moral und — blieb eben dadurch rein!
Das, was wir als ,,Romantik* bezeichnen, entstand erst aus der Auseinander-
setzung des Nordens mit dem Siiden, aus der Sehnsucht nachdem
Lebenin Schénheit. Und die Berithrung des Arabergeistes mit dem
christlichen Gedanken schuf endlich auch in der Baukunst jene . Romantik*,
wie wir sie z. B. im Klosterhof von San Juan de los Reynos zu Toledo
oder in der Lonja zu Saragoza, in der Universitit zu Salamanca, im Dom
von Sevilla sehen und — fiihlen . . . die Schwermut einer sterbenden Schén-
heit! Auch der Historiker Helmols spricht dem Araber eine leidenschaftliche
Glut, den Hang zu romantischer Ungebundenheit, die Gabe glinzender
.Dialektik” zu, ohne bei ihm doch die ,schépferische Geisteskprait' zu
sehen — weil sie im christlichen Abendlande véllig negiert wurde! — Die
Beduinen, dieses edele Grundmaterial des Islam, sein Sauerteig, hatten Ein-
fachheit und schlichte GréBe des Charakters, dazu groBe Willenskraft und
hohe Phantasie mitgebracht. Ihre anféngliche Verachtung aller sinnlichen
Freuden (nicht aus religiésen, sondern aus kriegerisch minnlichem Zicl-
bewuBtsein) hatte sie zu iiberraschender Stirke geeint. Spengler sagt
trefflich von dieser elementaren Entladung des Islam: ,Die Befreiung des
magischen (mittelldndischen) Menschen ist ohne Gleichen: Syrien wird 634
erobert, Damaskus 635, Acgypten 641, Karthago 647, — Spanien 710 —
und 732 standen die Araber vor Paris! Was wire dann geschehen , hitte
Karl Martell sie nicht bei Tours zuriickgeschlagen?*
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Seltsam ist es aber, wie der Araber in seiner weltlichen Philosophie und
Ethik doch hier und da sich mit christlichen Ideen beriihrt, wie dies z. B.
in jenem klassischen Gedicht des Achmed Gazal (von 1180} aufklingt:

»Sag meinen Freunden

Die mich tot finden

Und eine Weile weinen werden:
Glaubt nicht, daBl dieser Leichnam hier
Ich selbst sei!

Es ist mein Leichnam,

Aber nicht mein Ich!

Ich bin ein unsterblich’ Wesen,
Dies ist mein Kérper nur,

Lange Jahre mein Haus,

Und ein Kleid wie zum Wechseln!
Ich bin der Vogel, und dieser Kérper
War sein Kifig!

Ich bin entflogen und lieB ihn
Als Andenken euch zuriick.

Ich bin die Perle, —

Entnommen dieser Muschel.

Ich bin der Schatz —

Und dies war ein Zauberbann

Der iiber mich geworfen ward

Bis der Schatz gehoben ward.
Nun rede ich mit Seligen

Und schaue entschleierte Gottheit,
Schau’ in den Spiegel,

Sche und lese Alles —
Vergangenheit, Gegenwart, Zukunit!
Auch Trank und Speise hab' ich,
Doch Beide sind eins nur.
Versteht mich recht: ¢in Geheimnis
Ist in Symbolen hier angedeutet:
Ich bin davongegangen

Und hab euch zuriickgelassen!
Zerbrecht nun mein Haus!

Brecht diesen Kafig in Stiicke!
LaBt die hohle Muschel zerfallen!
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Zerreist diese alten Kleider!

Verbrennt und laBt es vergessen sein!
Glaubt nicht, dafl Tod Tod ist.
Denn er ist in Wahrheit

Leben des Lebens —
Zielalles Sehnens —!!

O Gott, wo ich jetzt bin,

Sehe ich euch als Unsterbliche schon,
Sche, wie euer Los meinem gleicht.

Aus fester Ueberzeugung wage ich hier zu behaupten, daB dem arabi-
schen Gelehrten, dem Forscher, dem Handelsreisenden, der Abend-
linder als térmlicher Wilder erschien, vielleicht mit Aus-
nahme der Normannen, deren Art und Gesinnung eine dermaBen weltliche
war, daf} sie jederzeit mit ciner gewissen Vorliebe zugaben, aus ,praktischen
Griinden” Christen zu sein. Der christliche Glaubenseifer des nordischen
Kreuzfahrers war nur Deckmantel fir die noch unerstorbene nordisch-
beidnische Abenteuerlust . . .

Der Araber hatte die aus der inneren Ruhe seines langen friiheren
Wiistenlebens erstandene Fihigkeit, seine Triume in Wirklichkeiten zu
tibertragen, seien diese Ornamentik, Baukunst und Dichtung, oder groBe
Heldentaten . . . Wie weit Erfindungen aller Art und neue wissenschaft-
liche Ideen aus Triumen geboren werden, weill man heute wieder, und
dies geschah beim Araber! Die Berithrung mit Normannen und Juden war
das einzige Mittel, arabische Ideen nach Europa ,einzuschmuggeln”, wo
christliche Machthaber cifersiichtig dariiber wachten, daB nur keine ,heid-
nische” Freigeisterei und siindhafte Natiirlichkeit Eingang finde . . . was
aber aicht hinderte, dafl arabische Kaufleute und Gelehrte doch hie und da
zindrangen, wie z. B. die Araber, die Paderborn besuchten. Der normannische
Advokat Dubois (De Bosco) hatte als Teilnehmer des letzten Kreuzzuges
den Mauren Vielerlei abgesehen und wandte es dann in seiner Schrift:
.Riickeroberung des heiligen Landes” gegen den Islam an. Dubois pro-
pagierte z. B. weltlichen Schulunterricht mit Stunden in der arabischen und
driechisch-byzantinischen Sprache, war auch fiir Leibesiibungen — sein Ziel
war Schaffung eines Systems zur wirksameren Bekimpfung jener maurischen
Uebermacht, deren zweckmiBige, lebendige, reiche Kultur Europa zu be-
angstigen begann. Hatten diese Mauren damals nicht schon Zeitmesser, Reise-
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sonnenuhren, Wasscruhren mit Schlagwerk und Beleuchtungseinrichtung fiir
die Nacht? Und beim Stundenschlag bewegten sich Figuren, 6ffneten sich
Tiirchen, ein Spielwerk ecrklang — solch' eine Uhr erhielt schon Karl der
GroBle von maurischen Gesandten zum Geschenk. Aus maurischen Zauber-
brunnen kam, ganz nach Belieben, Wein oder Wasser. Vexierbecher, Spring-
brunnen und Fernsehspiegel belustigten in den lippigen Girten die Giste. Zur
Ruhe und zur Liebe waren Lager unter Rosen aulgestellt, iiber denen
schiminernde Ampeln schwankten, Als groBter Gelehrter der damaligen Welt
galt Al Hacén mit seinem Werk .Optice Thesaurus", worin die experimen-
telle und die theoretische Optik klar behandelt wird — ein Werk, woraus
dznn Kepler grofie Anregungen schépfte. Al Hacén soll auch die camera
obscura erfunden haben. Neben ihm glinzten Avicenna mit seinem wKanon
der Medizin", der fir Jahrhundertc mafgebend blieb — der Geograph und
Mathematiker Al Biruni und El Geber, den noch Humboldt den +Begriinder
der chemischen Wissenschait” nannte. Die FeldmeBkunst iibten die Mauren
zuerst, und noch unser Wort ,, Theodolit" stammt vom arabischen al hidade:
der drehbare, mit Visier versehene Zeiger des Astrolabiums oder des Qua-
dranten. Frith hatten die Araber auch den KompaB. DaB unsere deutschen
Ziffern aus den arabischen entstanden, weifl jedermann, ohne es hinldnglich
zu wiirdigen. Die Null ist arabische Erfindung, dic den Stellenwert einer Zah!
erst richtig ausdriickt . . . Wic viel praktischer diese arabischen Zahlen
sind, zeigt sich, sobald wir z. B. eine Jahreszahl in rdmischen Ziffern
schreiben wollen!

Duf} die Entdeckung der . Neuea Welt” vom damals noch maurischen
Spanien ausging — von Spanien, das von den fortan verjagten und zu Tode
gehetzten Mauren mit allen Dingen menschiicher Kultur bereichert ward —
das ist kein bloBer Zufall . . . . Als Kolumbus von Genua her in Spanien
eintraf, wurde soeben das Kreuz auf der Moschee von Granada aufgepilanzt.
Spanien wire, ohne die Greuel der Inquisition, deren Hauptwut sich an den
passiv resistenten Mauren austobte — ecin Paradies gewesen! Ohne es zu
wollen, brachten dann die Spanicr doch, trotz Glaubenshall und Inquisition.
wmaurische Kulturgiiter nach der Neuen Welt. Feinster, letzter Hauch
maurischer Kunst weht uns noch aus der Capilla de la Conception in
Mexiko an. Und GefiBic aller Art, Webwaren, Limonaden, Schriftwerk,
Mgbel waren maurisch — und sind es heute noch in Spanien, ebenso wic
Tanz, Musik und spanische ,Grandezza® maurischer Herkunft sind. Die
wenigen selbstdndigen Geister, die Europa im Mittelalter hatte, wie
z. B. Richard Léwenherz, Friedrich II. (der in Sizilien als pipstliches Opier



44 MOSLEMISCHE REVUE

fiel —) und Rudoli von Habsburg waren der maurischen Kultur, ihrem Geist,
ihrer Menschlichkeii ergeben.

Im Al Mudejar-Stil des 16.—17. Jahrhunderts verblich langsam de-

maurische Geist — doch ganz gestorben ist er noch heute nicht, er lebt,
wie schon gesagt, noch in den Augen E! Grecos, in der Grazic der Damen
Goya’s, in Liedern und Ténzen Andalusiens fort . . . Die auf abendlindischen

Prunkmébeln des 17.—18. Jahrhunderts so beliebte ,,Marquetterie-Arbeit”
{in Perlmutter, Metalleistchen und feinen Holzarten eingelegte Mosaik) ist
maurischen Ursprungs und mehr: die ganze weltliche, drztliche Wissen-
schaft einschlieBlich der Leichenobduktion, dem anatomischen Studium, der
Schmerzlinderung, ist schon von arabischen Aerzten geiibt worden, wihrend
das christliche Mittelalter diese Dinge (ohne die die Medizin heute gar nicht
denkbar ist) als Einmischung in Gottes Geheimnis peinlich bestrafte.
Vergessen, verschollen ist jene schéne Kultur, die zerstért und ver-
nichtet, doch in freien Geistern und ihren Werken ihre hohen Werte auf uns
vererbt hat und nun in der modernen Wissenschaft aufersteht . . .

*

Inmitten ihrer héchsten Pracht ist jene Kultur gestiirzt worden . . . .
hier denke ich eines Schriftbandes an irgend einer alten Moschee, woraui
ich, gleich wie in Blumen hingestreut, diese Worte las:

.»Siehst du nichl, daB jeder Mensch sein Leben lang
Sich bemiiht um etwas, was er nie errang?

Wie der Seidenwurm bestindig spinnt und dann
Stirbt inmitten dessen, was er spann!

Ahnend nicht, daf} spiter, gleilend schén

Wird sein Werk im Sonnenlicht ersteh'n.”

An Besitzer dlterer Jahrginge bzw. Einzelhefte
der Moslemischen Revue!

Hiufiger, als wir selbst voraussahen, tritt an uns von wirklich inter-
essierter Seite die Nachfrage nach ilteren Jahrgingen der Moslemi-
schen Revue heran.

Alle, die solche Jahrginge bzw. Heite iibrig haben und uns zur
Verfiigung stellen wollen, helfen damit unserer Sache und erwerben
unseren aufrichtigsten Dank! i
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IMAM HUSAIN AND HIS MARTYRDOM
by A. Yusuf Ali, C.B.E.; M, A.; L.L. M., (Cantab).

Der beriihmte Forscher schildert eingangs das geographische Bild von Kerbela,
Basra, Kufa, Damaskus und zeigt, wie Yazid die Macht in der letztgenannten
Stadt ergrifi. Dann erzihlt er die Tatsachen, die sich wahrend des Mubarram
abspielten, und wie Imam Husain sein wertvolles Leben im Dienste der Wahrheit
und Rechtschaffenheit opferte. SchlieBlich zeigt er, daB, wenn es irgend etwas
Wertvolles in der islamitischen Geschichte gibt, dies nicht die Kriege oder die
Erfolge der Politik, auch nicht die groBen, weittragenden Siege, ja nicht einmal
die intcllektuellen Fortschritte unserer Vorfahren sind. In dieser Beziehung
unterscheidet sich die islamische Geschichte nicht von jeder anderen, sie hat
ihre Lichi- und Schattenseiten. Was dem Islam besonders eignet, ist seine
soziale Organisation, seine Briiderlichkeit und der unerschrockene Mut, den er
fir das moralische und geistige Leben einsetzt.

Wir beglickwiinschen den bedeutenden Autor zu seinem Werk und empiehlen
die werivolie Broschiire allen Liebhabern des Islam und der islamischen Ge-
schichte. Erschienen ist die Schrift bei M. Feroz-ud-Din & Sons, Publishers;

119 Circular Road, Lahore (India). Preis As —8—. Abd.
SiX LECTURES ON THE RECONSTRUCTION OF RELIGIOUS THOUGHY
iIN ISLAM
by Dr. Sir Mohammad igbal, Barister-at-law, Lahore -~ Printed at the Kapur Art

Priticg Works, Lahore 1930.

Sir lgbal, der yrofite moslemische Dichier Indiens, darf als Religionsphilosoph
beanspruchen, unter die wichtigsten geistigen Lrscheinungen dieser Zeit gerechnet
zu werden, Seine berithinter szchs Vorlesungen iiber die Wiedererweckung des
Islam sind in Lahore als Buch erschienen. Und es wird kiinftig auch in Europa
keiner {ber meslemische Philosophie und moslemische Religiositit schreiben
diirfen, chne sich mit diesem grundlegenden Werk auseinandergesetzt zu haben,
das sich seinerseits mit den wichtigsien Fhilosophen der Vergangenheit aber auch
mit allen groBen philosophischen Lehren der Gegenwarl auseinandersetzt, .— Es
ist von seltsamem Reiz, bei igbal Namen wie Ghazzali und Kant, Avicenna und
Bergson anf wenigen Sciten nebeneinander zu finden, Igbals Gesichtskreis ist
unvergleichlich weit, sowohl was die Problemstellung, wie was die Kenntnis der
Liieratur betrifft, da cr selbst pelnische und russische Philosophen in die Dis-
kussion zieht und auch Naturwisseuschaftler und Biologen nicht aufler achi 14ft.
In seirem Hirn verbindet sich nicht nur Altertum und Gegenwart, sondern auch
der Relativititsiorschung Einsteins und der Quran, Es gibt wohl kein européisches
Buch, das einen gleichen Umfang des Blickieldes aufweist.

Daubei ist sein Urteil von feinster Ausgewogenheit: zugleich giitig und kritisch.
Er entwickelt in glinzender und gestraffter Darstellung, was bleibenden Wert
hat an einem philosophischen System: aber er senkt auch die Sonde jedesmal an
die Stelien, wo der Irrtum ihm zu beginnen scheint. Und dort setzt er ein, setzt
¢r mit eigensn, originelleren Schlufiinlgerungen fort, Aber auvch segentiber dem
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Dasein selbst ist sein Blick auf die groBen Widerspriiche gerichtet, auf die Anti-
nomien. Eine der glinzendsten Partien seines Buches ist der Auseinandersetzung
gewidmet zwischen der Intuition, die ihm, dem Dichter, besonders am Herzen
liegt, und dem Rationalismus, dessen Waflfen der Denker Igbal so meisterlich
handhabt. Und von gleichem, hochstem Range ist seine Aufrollung der Unendlich-
keitsantinomien seit Zeno, In beiden Fillen gelangi Igbal zu neuen Einsichien,
indem er zeigt, daf bei richtiger Abgrenzung die begrifflichen Gegensitze ein-
ander nicht ausschlieBen, sondern dafl sie zu Verschiedenheiten herabsinken, die
einander, von oben her gesehen, erginzen. Das Oben ist die Religion, deren
iiberlegenen und gesicherten Standpunkt er mit gliicklich gewshlten Quranversen
kennzeichnet. So entsteht ein ganz moderner und doch traditionshewuBter Islam,
der die Fortschritte des Denkens nicht zu ftrchten braucht, sondern sie sich
dics stbar macht und ihnen seine Dienste anbictet, indem c¢r Losungen zeigl, wo
das isolierte, rationalistische Denken sie versagt.

Wer Igbals Buch liest, wird ungemein viel lernen iiber die wichtigsten Denker
der ganzen Welt, iiber den Islam, iber den Heiligen Quran. lernen auch, was die
#ethode der Darstellung anlangt. Denn Igbal zeigt, wie man mit zarten und
cicheren Handen ein Problem aufrollt, das Wesentliche schwierigster Gedanken-
systeme auf eine Linie bringt und mit feinster Sonde Abgrenzungen trifft, Zu-
sammenhinge, die noch kein Auge sah, ins Scheinwerferlicht des Bewufitseins
rickt, — Und als iberwiltigendes Gliick bleibt uns das EewuBtsein, daf da in
Indien cin Geist kosmopolitischen Ranges aui ganz denselber Wegen geht, deven
such unser Denken und Arbeiten die Richtung gibt, Oft rult er uns iiber die
halbe Welt hinweg die Losung zu, auf die in uns eine brennende Frage warteie:
oft spricht er iber dic gleiche Entfernung hinweg aus, was uns selbst noch unklar
im HalbbewuBtsein dimmerte oder was zu Ende zu denken wir nicht wagten.

Igbal ist im taglichen Leben Jurist. Fr ist, wie es der Islam befiehlt, titides
Mitglied derjenigen Korperschaften, welche die Cesetzgebung seines Landes be-
stimmen, Fr ist Dichter, Philosoph wund naturwissenschaitllich interessievier
moderner Mensch. Im Goethejahr ist es an der Zeit, aul eine Erscheinung von
solchem Format hinzuweisen, auf einen Mann zudem, der den deuischen Doktor-
hut tragt, den englischen Sir-Titel fiihrt, an der Rundtafel-Konferenz in London
gesessen hat und daneben noch Teit und Kraft behielt, sich mit ganzer Seeld wmit
seinemn Golt zu vereinigen, indem er die géitliche Schépfung in thren heiligsten
Geheimnissen stolz und demiitig erforschte. In seiner Tendenz, universell die
Gegensilze zu vereinigen, ist Igbal ccht moslemisch und pazifistisch zugleich.
[s gibt einen indirekten Pazifismus auf allerlei seelischen Gebieten, der den
Pazifismus viel stirker verbreitet als alle direkle, pazifistische Propaganda. Diesen
Pazifismus besitz der Islam, ihn besitzt auch Igbal Hamid Marcus.

GEH MIT IR IN DEN ORIENT!
Hans Ellenberg, Drei-Tannen-Verlag Reland Fiedler, Olbernhau i Sa,
Eine originelle Idee, dem Bédecker, der uns fihrend durch fremde Land-

schaften begleitet, ein kieines Buch zur Seite zu setzen, das uns Fithrer durch
das Seelenleben der Volier sein wiil, zu denen wir reizen. Wieviele gehen in
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den Orient und ahnen nichts vom Scelenleben des orientalischen Menschen.
Ellenberg hat den Schliissel dazu. Er hat ihn, weil eine lebenslange, kenntnis-
reiche Beschaftigung und eine groe und treue, dabei besinnliche Liebe hinter
seinen Schriften steht. Ein Zeichen dieser sehr fein abgewogenen und durch-
dachten Liebe war bereits sein umfassenderes Werk ,,Orient” {Mitteldeutsche
Verlagsanstalt Halle, Erfurth). Nun folgt das kleinere als hocherireuliche Nach-
ernte. Ja, muB man nicht immer ein groBes Buch geschrieben haben, um ein
kleines schreiben zu konnen? Ellenberg vermittelt aul wenigen Seiten in vor-
bildlicher Weise ein zusammenh#ngendes Pild vom Islam als Religion, er schildert
Muhammad, den Heiligen Propheten, erschlieBt dem Leser die moslemische Gebet-
handlung mit derselben Feinfithligkeit, wie ein guter Musikfithrer uns eine
Beethovensche Symphonie erschliefit. Bei den ,Wundern der Moscheen” geht
ihm unc uns das Herz aul. Aber auch auf Jie Mystik, das Derwischwesen, falles
interessante Streiflichter. Aberglaube und béser Blick werden aus dieser Mystik
heraus dem Europier nahegebracht und verstindlich gemacht. Eine glicklich
gestellte Frage bringt oft einen Korb wertvoller Antworten ein. Ellenberg fragt.
wie der Orientale uns sieht! Und dabei fallt als Antwort ein Ausspruch von
tiefer europiischer VW eisheit: ,Sich selbst mit den Augen eines anderen sehen.
kann allein die Erkenntnis dessen geben, was wertvoll, gut oder bdse an uns ist!”
Sehr herzerfreuend ist ein Kapitel iber Dichtung und Spruchweisheit. Welche
Schitze lassen sich schenken, indem man wahlvoll zitiert. Die hier zitierten
Quranstellen wirken tatsdchlich wie ein Geschenk, da sie einmal Muhammad, den
Dichter, ins Licht stellen, wiihrend der Européer im aligemeinen nur den Religions-
stifter sieht. Dank dafiir dem Autor, der daneben noch andere, wenig bekannte
Perlen der persischen und arabischen Poesie zeigt. -— Aber Ellenberg ist kein
wirklichkeitsiremder Gelehrter sondern ein lebensfroher Reisender. Und so wird
in dem kleinen Buch auch mit Verve geplaudert vom Harem, von den mos-
lemischen Frauen, von Brautschau und Hochzeit und von Toilettengeheimnissen.
Besonders Wertvolles enthilt das Kapitel Geburt, Tod, Grab. h. m.

DER SPRUNG INS HELLL.
Reden, offene Briefe, Zwiegespriche, Essays, Thesen, Pamphlete von Kurt Hiller.
Wolfgang Richard Lindner Verlag, Leipzig.

Das Wort Aktivismus ist heute in aller Munde. Und auch sein Schopfer ist
kein Unbekannter geblieben, Man kennt ihn vielmehr als einen unserer ersten,
heutigen Essayisten. Aber man hat verdessen, daB der Aktivismus seine Er-
findung ist, diejenige Erfindung, auf die er mehr Wert legt, als auf seine glinzend-
sten schriftstellerischen Leistungen. Der Alktivismus ist die Lehre vom Vorrang
der streng durchdachten und zielbegeisierten Tal uber die bioBen Gedanken-
systeme, Worte und Tatigkeiten. In diesem Sinne war der Islam von jeher
bremmend aktivistisch. Und es rechifertigit sich, auf diesen Blittern von Kurt
Hiller zu sprechen, dessen ,Sprung ins Helle'"" eine Wegweisung sein will ganz im
Sinne moslemischer Wegbestimmung,

Indessen ist es nichi leicht, diesem kleinen Weltball von Buch durch ein
Referat gerecht zu werden, diesem Buch, das iiber aktuelle Tagesfragen handelt,
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wihrend im Hintergrund ewige Entscheidungen getrofien und blitzhaft erleuchtet
werden, diesem Buch, das in lebendigster Auseinandersetzung mit Menschen ent-
standen ist, und doch weit {iber alles Persénlich-Private hinauswichst: ins
Heroische und ins GroB-Sachliche.

Hiller mutet an wie ein antiker Heerfithrer, der seine Gegner vor ver-
sammeltem Kriegsvolk zum Turnier fordert. Und es ist ein seltsam ungewohnter
Ton von Ritterlichkeit dabei, wie er seine Feinde vor der Schlacht griiBt und
sich am Endec von ihnen verabschiedet, indessen er wihrend des Kampfes selbst
unnachsichtig und unnachgiebig — kimptt: einen Kécher mit geschliffenen Klotzig-
keiten neben sich und einen zweilen Kécher mit subtilen Bosheiten tieferen und
tiefsten Sinnes vor sich, Hiller kimpft einen Verstandeskampf mit dem Herzen.
So ist es recht. Wer tite das heute auBler ihm? Ein ganzer Mensch, bei dem
cine einzigartige, <o nicht wieder - treffende Begalimg nur zum Mittel wird,
dieses Menschentum herauszustellen und zu verschenken, Denn er beschenkt auf
diese Weise auch seine Feinde,

Schwer ist es, wie gesagl, zu dem Gesamtsystem seines Denkens mit Grund
und Gegengrund vorzustoBen, das man in jeder Zeile ergreifend fiihll, und das
doch in diesem Buch nur als transzendenter Hintergrund lebt. Manchmal ent-
ziickt die Allgegenwart des Kerns in iedem Wort den Leser, manchmal verzweifelt
er. weil ¢r das Allgegenwiirtige nichl in einem einzelnen Moment fassen kann.
Hillers Thesen sind stets so originell, er kommt von so seltsamer Seiten her zu
seinen Behauptungen, daB sein Buch sich wie der spannendste Roman liest, den
man nicht fortlegt. selbst wenn die Uhr schon Mitternacht schlagt. Umgekehrt:
er iiberrascht uns ein andermal mit scheinbar ganz paradoxen Behauptungen und
unterbaut sie dann so liefgriindig, herzens. und wiilensklug, daf man seinem Ver-
fahren wie einem begliickenden Schachspiel nicht mide wird zuzuschauen. Seine
Grundeinstellung aber ist eine religiés-antimaterialistische. Fr glaubt, dafB der
Mensch die Geschichte macht und nicht das Wechselspiel der Verhiltnisse in
ihrer Eigengesetzlichkeit. Hiller ist begeisterter Rationalist und glihender Anti-
Empirist. In ihm spalten sich also die beiden, nichstbefreundeten Richtungen
des Geistes bis zu radikaler Gegensitzlichkeil, Und in einer Zeit, die voll von
6konemischen Problemen ist, interessieren ihn wesentlich dic moralischen oder
philosophischen oder juristischen Perspektiven des Handelns. Cerade dudurch‘ist
er dieser Zeit ein Gegdengewicht, das sie unbedingt braucht. Aber nach einem
Hiller der 6konomischen und wirtschaftlichen Probleme hitten wir noch zu suchen
und Ausschau zu halten. Das Subjekt alicin, auf das Hiller alle Hofinung setzt,
gealiglt ndmlich unseres Erachtens nichi. Auch das Objekt ist eine Machi fir
sich und 1iBt sich nicht fortdenken, Vielleicht beschert Hiller selbst uns noch
den anderen, auch naturwissenschaftlich wnd wirischaftlich fundierten Theo-
kraten. Eher méglich freilich, daR ein solches Ansinnen dem Berichterstatter
schon ein paar Kl6tze aus dem Kécher mit Blécken und aus dem anderen Kécher
einige Pleile zuzieht, die gewiBlich sitzen werden. Nun, dann wird dieser Bericht.
erstatter sich freuen. wenigsiens Anlafl gewesen zu sein, damit ein heiliger Zorn
sich entlade. Ein heiliger und produktiver Zorn, Denn Hillers Zorn ist immer
fruchtbar. [n ibrigen — wir werden gern mitlachen, ) H. M
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