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MOSLEMISCHE REVUE

6. Jahrgang Safar 1349 A.-H. Juli 1930 Hetft 3

AUS UNSERER ARBEIT.

N Berlin fand eine Feier statt, bei der es dem Imam der hiesigen Moschee
vergénnt war, in einem illustren Kreise die Gefithle zum Ausdruck zu
bringen, welche diejenigen Auslinder, insbesondere die Moslems, erfiillen,
die Deutschland und seine Kultur aus eigener Anschauung niher kennen-
lernen durften.

Das Deutsche Institut fiir Auslinder erdfinet neue RAume im Lessing-
haus zu Berlin. Zur Eroffnungsfeier erschienen die Botschafter und Ge-
sandten zahlreicher Nationen, darunter simtliche moslemische Gesandt-
schaften. Ferner waren anwesend: der frihere Reichskanzler
Dr. Marx und zahlreiche hohe und hochste Beamte der Ministerien, des-
gleichen die Rektoren aller Berliner Hochschulen.

Der Leiter des Instituts, Professor Remme, dessen grofiziigiger Initiative
und Arbeit die ganze Einrichtung zu danken ist, gab einen sehr beachtens-
werten Riickblick auf die Geschichte des Instituts und einen Awusblick auf
seine weiteren Pline. Sodann sprach der Rektor der Universitit, Seine
Magnifizenz Professor Dr. Schmidt, und begliickwiinschte das Institut mit
ebenso gedankenreichen wie warmherzigen Worten. Als dritter Redner war
der Imam der hiesigen Moschee, Professor S. M. Abdullah, aufgefordert
worden, das Wort zu ergreifen. Er sollte den Dank der in Berlin weilenden
Auslinder zum Ausdruck bringen. Und keine Aufgabe konnte ihm will-
kommener sein. , '

Die Mitteilungen des Deutschen Instituts fiir Auslinder berichten dar-
iiber Folgendes:

Nach den beiden deutschen Rednern brachte als Vertreter der aus-
lindischen Horer des Instituts Professor S. M. Abdullah aus Indien den
Dank und Gliickwunsch der auslindischen Studiengiste Deutschlands dar.
In flieBendem Deutsch unter lebhaftester Aufmerksamkeit und Beifall seiner
Zuhorer fiihrte er folgendes aus: Es ist mir eine Freude und eine Ehre,
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dem Deutschen Institut fiir Auslinder an der Universitiit Berlin am heutigen
Tage meine herzlichsten Gliickwiinsche zu iiberbringen. Das Institut hat
uns die deutsche Sprache in vorbildlich leichter und einprigsamer Art er-
schlossen; es war und ist darauf bedacht, uns sowohl fiir das tigliche
Leben wie fiir die Wissenschaften vorzubereiten. Als ich nach kurzer Zeit
schon durch meine hiesige Titigkeit veranlafit war, von meinem Deutsch
in groBerem Kreise Gebrauch zu machen, da habe ich doppelt zu schitzen
gelernt, was ich dem Institut verdanke.

Aber nicht nur die deutsche Sprache hat uns das Institut erschlossen,
sondern auch durch zahlreiche, vorbildlich abgestimmte und abgestufte Vor-
trige, durch Fiihrungen, Fabrik- und Museumsbesuche, den deutschen Geist
und die deutsche Kultur. Es hat uns in geselligen Zusammenkiinften ver-
einigt und uns in Deutschland eine zweite Heimat aufgetan. Endlich durften
wir bei gemeinsamen Ausfliigen auch die Umgebung Berling und ihre stim-
mungsvollen Schonheiten kennenlernen. So hat uns das Institut in jeder nur
denkbaren Richtung betreut und uns, jedem einzeln, mit Rat und Tat
zur Verfiigung gestanden, bis wir uns auf eigenen FiiBen halten konnten.

Ich glaube nicht, daB in irgendeinem anderen Lande, an irgendeiner
anderen Universitit der Welt so viel fiir die Auslinder geschieht wie in
Berlin. Deshalb ist die Anziehungskraft Berlins fiir die auslindischen
Studenten bestindig gewachsen, die bisherigen, uns lieb gewordenen Riume
wurden zu eng, und heute tun sich fiir die kommende Jugend des Auslandes
in diesem lieben, alten Hause neue Riume auf.

Der neuen Phase in der Geschichte des Instituts, die damit beginnt,
gelten unsere Wiinsche und unsere Gelobnisse. Wir, die wir an dieser Stiitte
Gastireundschaft genossen, werden, auch wenn wir in unsere Heimat zu-
riickgekehrt sind, nicht vergessen, was wir in Deutschland, in Berlin, im
Deutschen Institut fiir Auslinder Gutes erfahren haben, und daf es die in
Deutschland erworbenen Kenntnisse sind, mit denen wir unserer Heimat
dienen wollen. Die Dankbarkeit fiir die Stitte unserer Studien wird uns
nicht schwer fallen. Denn die Studienjahre sind fiir jeden Menschen die
schonsten, folgenwichtigsten seines Lebens. Und es ist unmdoglich, das Land
nicht fiir immer zu lieben oder zu vergessen, wo man seine Studienjahre
werbrachte. Deshalb glaube ich, daf} der Samen, den das Institut ausstreut,
Tag fiir Tag unberechenbare Ernten bis in die fernsten Gegenden der Welt ‘
hinaus einbringt.

Wir bringen in unserem heutigen Hefte ein Bild der vorbeschri¢henen ‘
Eroffnungsfeier. Die mit Kreuz gekennzeichneten Personlichkeiten sind,
won links nach rechts gelesen, der Rektor der Universitit, Professor Dr.
Schmidt, Reichskanzler Dr. Marx und Professor 8. M. Abdullah.

*
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Im Rahmen unserer diesmaligen I'Dul-Adha-Feier brachte Dr. Lebib
einen Protest gegen die SchlieBung der Moscheen und die Verfolgung des
Islams in SowjetruBland zur Verlesung, der nicht verfehlte, nachhaltigen
Eindruck bei den deutschen und den auslindischen Horern zu machen. Seine
Ansprache lautete:

Verehrte Damen und Herren!

Wir koénnen hier in Deutschland, in einem fremden Lande, wie in unserer
Heimat in voller Gewissensfreiheit unsere Gottesdienste abhalten und in
Frieden und Freude unsere religitsen Feiertage verleben.

Die russischen Muslime, die iiber andere Linder verstreut leben, leben
heute genau wie wir in religioser Freiheit und verbringen ihre heiligen
Feiertage in froher Bewegung. Unsere Glaubensbriider in RuBland selbst
befinden sich jedoch in ganz anderen Verhiiltnissen, in gefiihrlicher Beschrin-
kung ihrer religiosen Gebriuche und in tiefer seelischer Qual.

Unsere religiosen Gebriuche, wie Gebet und Fasten, mit denen wir hier
in der Moschee zusammen unsere Festtage feiern, sind dort in RuBland ver-
boten, wie todeswiirdige Verbrechen,

Samtliche Moscheen in Stédten und Dérfern sind der Bevolkerung von
den Kommunisten entrissen worden. In den ehemals heilicen Stitten be-
finden sich heute weltliche Schulen und Vergniigungslokale, in denen Alkohol
wverkauft wird.

In Kasan, der Hauptstadt der Idel-Ural-Republik, waren bis zu Beginn
dieses Jahres von 25 Moscheen nur zwei nicht geschlossen. Am Heiligabend
des letzten Ramasan-Festes wurden auch diese beiden von den Bolschewisten
unseren Glaubensbriidern entrissen. Als die Muslime am anderen Tage in
die Moschcen gehen wollten, um ihre Gebete zu verrichten, wurden sie von
den Kommunisten durch Mithringen eines Schweines in ihren religivsen Ge-
fithlen verspottet und verhshnt. Von 35000 Moscheen im Idel-Ural, die der
geistlichen Obrigkeit unterstehen, sind uns nur noch drei erhalten geblieben,
davon eine in Leningrad und zwei in Moskau, das heiit in den beiden
Hauptstédten, in denen die ausliindischen Botschaften wohnen, um so diesen
zu zeigen, daB die Moscheen nicht geschlossen werden. ‘

Die Geistlichen und Kiister sind dadurch ihrer Dienstpflicht enthoben.
Die einen hat man zu Gefingnisstrafen von drei bis fiinf Jahren verurteilt,
und die anderen schickte man nach Sibirien in die Verbannung. Auch die
geistlichen Seminare sind in Vergniigungsstitten umgewandelt worden. Die
Rektoren wurden dabei von dem gleichen Schicksal betroffen wie die Geist-
lichen.

Zurzeit sind die sieben bis acht Millionen Muslime in der Idel-Ural-
Republik ihrer Religion vollkommen beraubt. Das gleiche traurige Los
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teilen auch unsere Glaubensbriider in Turkestan, in der Krim, im Kaukasus.
In der letzten Zeit haben die Kommunisten sogar in muslimischen Hiusern
Haussuchungen nach dem heiligen Koran unternommen.

Man kann die Qualen der dreiBig Millionen Muslime in RuBland, die
ihnen durch die Kommunisten bereitet werden, iiberhaupt nicht beschreiben.
Es gibt keine Glaubensgemeinschaft in irgendeinem anderen Lande, die
soviel Ungerechtigkeiten und bittere Qualen erleiden muB, wie die Muslime
in der Sowjetrepublik. Wir kénnen unseren armen, verfolgten Glaubens-
briidern leider nicht anders helfen, als daf wir an unseren Feiertagen Gott
bitten, sie vor weiteren kommunistischen Eingriffen zu beschiitzen. Im
Namen der Organisation der Idel-Ural-Republik bitte ich darum den Herrn
Imam, fiir unsere ungliicklichen Glaubensbriider in RuBland ein Gebet zu
verrichten, und bitte gleichzeitig die Anwesenden, gegen die Vergewalti-
gungen der Bolschewisten ihre Stimme zum Protest zu erheben.

*

Im iibrigen fillt in das laufende Quartal als wichtigstes Ereignis die
Griindung der Deutsch-Moslemischen-Gesellschaft,
deren Satzungen wir in diesem Heft abdrucken. Die Mitglieder der Gesell-
schaft erhalten 25% ErméiBigung auf alle unsere Versffent-
lichungen, inshesondere auch beim Abonnement der
Moslemischen Revue. TFerner zahlen sie nur die Hilfte des
Eintrittspreises bei den Vortrigen, die am ersten
Freitag jedes Monats im Hause bei der Moschee statt-
finden. Im laufenden Quartal sprach Herr M. A. Faruqui zweimal in hochst
aufschlufireichen, fein durchdachten Austiihrungen itber den Islam in Europa
nach dem Kriege. Er verstand es in meisterlicher Weise, das sehr kom-
plizierte Gewebe der islamischen Politik, die ihren Schwerpunkt wechselnd
an so vielen Orten hat, vom eigentlichen religiosen Kern zu trennen, der
allen Moslems gemeinsam ist. Herr Dr. Albanos sprach iiber die Mission
der Religion und arbeitete, Mystik und Technik zugleich umspannend, die
gemeinsamen Ziige heraus, welche alle grofien Weltreligionen verbinden.
Seine schonen, von tief religivsem Pathos getragenen Worte kamen aus
wahrer Ergriffenheit und hinterlieBen {iber den Augenblick hinaus fort-
schwingende Wirkungen bei seinen Horern.
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SATZUNGEN
der ,Deutsch-Muslimischen Gesellschaft“, Berlin.
Die nachstehenden Satzungen wurden am 26. Mirz 1930 dem Amts-
gericht Charlottenburg antragsweise unterbreitet und sind von diesem

inzwischen genehmigt worden. Der Verein wurde am 30. Mai 1930 unter
Nr. 769 in das Vereinsregister eingetragen,

§ 1. Name.
IE Gesellschaft, die aus Muslimen und Nichtmuslimen besteht, fiihrt

den Namen ,Deutsch-Muslimische Gesellschaft“ und soll in das Ver-
eins-Register eingetragen werden.

§ 2. Sitez.
Der Hauptsitz der Gesellschaft ist Berlin (Berlin-Wilmersdorf, Brienner
StraBe 7/8, Moschee).
§ 3. Zielund Zweck.

Die Gesellschaft ist bestrebt:

a) Das Verstiindnis fiir den Islam durch Aufklirungsarbeiten, Vortrige
und intensives Gemeinschaftsleben in Deutschland und anderen Lin-
dern, die mit Deutschland kulturell verbunden sind, zu férdern.

b) Mit anderen #hnlichen Gesellschaften in Europa, soweit deren Pro-
gramm sich mit dem unseren vereinbaren 148t, in Verbindung zu
treten.

¢) Kameradschaft unter den Muslimen und deren muslimischen Freun-
den in ganz Europa zu pflegen, damit sie auf diese Weise einander
niher kennen lernen und briiderliche Solidaritidt iiben.

d) Die Gesellschaft hat keinen parteipolitischen Charakter.

§ 4. Mitgliedschaft.
Zu unterscheiden sind 3 Arten der Mitgliedschaft: Ordentliche, auBer-
ordentliche und Ehrenmitglieder.

a) Alle in Deutschland wohnenden Muslime konnen durch ihre formelle
Beitrittserklirung die ordentliche Mitgliedschaft erwerben

b) Alle sympathisierenden Nichtmuslime, die sich den Zielen und Zwecken
der Gesellschaft anschlieBen, koénnen als auBerordentliche Mltgheder
aufgenommen werden.

¢) Alle Nichtmuslime, die den Bestrebungen der Gesellschaft Sympathlen
entgegenbringen, konnen mit der Genehmigung des Vorstandes zu
Ehrenmitgliedern ernannt werden.

d) Jeder, der als ordentliches oder auBerordentliches Mitglied auf-
genommen werden mdochte, hat das Aufnahmeformular auszufiillen
und an den Generalsekretéir einzusenden.
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e) Alle ordentlichen und auBerordentlichen Mitglieder haben Stimm-
recht; aber die Vorstandsimter konnen nur Muslime bekleiden. Von
den Nichtmuslimen kénnen nur zwei Mitglieder fiir den Vorstand ge-
wihlt werden.

f) Mitglieder, die ihren Beitrag bis zum dritten Monat des Geschifts-
halbjahres oder an dem vom Schatzmeister eingesetzten Termin nicht
entrichten, verlieren nicht nur ihren Anspruch auf Stimmrecht, son-
dern konnen sogar mit Genehmigung des Vorstandes von der Ge-
sellschaft ausgeschlossen werden.

g) Der Austritt ist schriftlich anzuzeigen und kann jederzeit erfolgen.
Jedoch verbleiben die gezahlten Beitriige im Besitze der Gesellschaft.
Der vollstindig versammelte Vorstand kann seinerseits in zw ingenden
Fillen mit Stimmenmehrheit ein Mitglied ausschlieBen.

§ 5. Vorstand.
Der Vorstand soll aus 5 muslimischen und 2 nichtmuslimischen Mit-

gliedern bestehen. Vorstand im Sinne deg § 26 des BGB. ist jedoch nur der
jeweilige Generalsekretiir, in seiner Vertretung der jeweilige Vorsitzende
der Gesellschaft.

a) Aus den Mitgliedern soll gewihlt werden:
1. Vorsitzender,
2. Generalsekretir,

. Hilfssekretiir,

Schatzmeister,

muslimisches Mitglied,

6. und 7. nichtmuslimisches Mitglied.

S W

b) Der Imam der Moschee wird ex officio stindiges Mitglied und General-
sekretir des Vorstandes. Falls es notig ist, kann ein Mitglied auch
mehr als einen Posten innehaben.

¢) Die Kandidaten fiir die verschiedenen Amter miissen in der Vorwahl-
versammlung vorgeschlagen und aufgestellt werden.

d) Abwesende Mitglieder kénnen ihre Wahlvorsehlige schriftlich an den
Generalsekretir einsenden.

e) Die Wahl findet jihrlich in der Wahlversammlung statt.

§ 6. Pflichten des Vorstandes.

a) Der Vorstand hat die Aufsicht iiber die Verwaltung der Gesellschaft
zu fithren und ist berechtigt, erweiternde Bestimmungen vorzube-
reiten, beziehungsweise eine Abinderung in den bestehenden Statuten.
Beides muf durch die Mitglieder in einer Generalversammlung ge-
nehmigt werden.



SATZUNGEN 55

b) In Abwesenheit des Vorsitzenden hat der Generalsekretiir seine
Pflichten und der Hilfssekretir dessen Pflichten -auszuiiben.

¢) Der Generalsekretidr soll fiir die Geschiiftsfiihrung der Gesellschaft
verantwortlich sein. Er hat Protokoll zu fithren, die Korrespondenz
zu ecrledigen, sowie die Bekanntmachungen fiir alle Versammlungen
zu erlassen.

d) Der Hilfssekretir soll dem Generalsekretir bei seiner Arbeit nach
Bedarf behilflich sein.

e) Der Schatzmeister hat die Biicher der Gesellschaft zu fithren, Bei-
triige einzuziehen und Zuwendungen entgegenzunehmen.

f) Wenn ein Vorstandsmitglied in drei aufeinanderfolgenden Sitzungen
nicht erschienen ist, ohne dem Vorstand geniigend stichhaltige Griinde
dafiir anzugeben, wird ohne weitcres angenommen, daff das be-
treffende Mitglied von seinem Amte zuriickgetreten ist.

g) Im Falle des Riicktritts eines Vorstandsmitgliedes kann der Vorstand
einen Kandidaten aufstellen und zur Genehmigung eine auBerordent-
liche Versammlung einberufen.

h) Die Vorstandsmitglieder sollen in der Vorwahlversammlung Bericht
iiber ihre Titigkeit erstatten.

§ 7. Versammlungen.

a) Es soll eine Vorwahl- und eine cndgiiltige Wahlversammlung im
September abgehalten werden; die Daten werden durch den Vorstand
festgesetzt.

b) Die Vorwahl soll 2 Wochen vor der Wahlversammlung stattfinden.

¢) AuBerordentliche Versammlungen des Vorstandes konnen durch den
Generalsekretir oder den Vorsitzenden innerhalb 24 Stunden ein-
berufen werden. '

d) Die Geschiifts- oder auBerordentlichen Versammlungen konnen durch
den Vorstand einberufen und miissen einberufen werden, wenn 15 %
der Wahlberechtigten dies schriftlich verlangen. "Ausgenommen sind
die Fille des Absatzes f. .

e) Alle Versammlungen werden 7 Tage vorher per Post angckiindigt,
mit Ausnahme von ¢, sowie Vorwahl und Wahlversammlungen, die
2 Wochen vorher bekanntgemacht werden. K

f) Zur Einberufung einer Generalversammlung fiir die Abinderung der
Statuten sind mindestens 40 % der Mitglieder erforderlich.

§ 8. Mindestzahl (Qﬁorum).

a) Die Mindcstzahl der Vorstandsmitglieder in einer Vorstandsversamm-
lung soll 3 betragen.
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b) Bei den Geschiftsversammlungen soll die Mindestzahl der Mitglieder
10 % betragen.
¢) Bei der Vorwahlversammlung soll die Mindestzahl 20 % der gesamten
Mitglieder sein.
§ 9. Finanzen,

Die Einnahmequellen werden sein: RegelmiiBige Beitriige und Geschenke,
iber die regelrechte Quittungen vom Schatzmeister ausgestellt und vom
Generalsekretir oder Vorsitzenden gegengezeichnet werden.

a) Jede Ausgabe mufl ebenfalls vom Schatzmeister und Generalsekretir

oder Vorsitzenden beglaubigt sein.
b) Zwei Beisitzer sollen unter den Mitgliedern gewihlt werden, um die
Kasse vor der jihrlichen Wahlversammlung zu revidieren.

) Der Mitgliederbeitrag soll 5 RM. jihrlich betragen und soll in zwei
Raten im voraus gezahlt werden.

d) Dem Schatzmeister ist gestattet, bis zu 50 RM. bei sich zu fithren;
Betrige, die 50 RM. iibersteigen, miissen im Namen der Gesellschaft
in irgendeiner Bank deponiert werden.

§ 10.

Zweige oder Nebengesellschaften in Deutschland konnen nur mit Ge-
nehmigung des Vorstandes der ,,Deutsch-Muslimischen Gesellschaft, Berlin,*
gegriindet werden.

Die ,,Deutsch-Muslimische Gesellschaft, Berlin“ wurde am 22. Miirz 1930
gegriindet.

DER FURST DER DRUSEN UND DIE AHMADIJA ANJUMAN ISH’AT-
I-ISLAM, LAHORE.

URZLICH richtete Se. Exzellenz, der Emir Schakib Arsalan, ein Schrei-

ben an die Zentrale unserer Gesellschaft, aus dem wir einige Stellen
auszugweise wiedergeben. ‘

Unter anderem schreibt Se. Exzellenz: ,Ich schitze die Ziele der
Ahmadija Anjuman Ish’at-i-Islam, Lahore, sehr hoch, weil sie von jeder
Politik absieht und sich nur der Verbreitung des Islam widmet. Gleich
einem Heere, das zur Verteidigung seines Landes bestimmt ist, wacht die-
Ahmadija Anjuman, Lahore, iiber den Interessen des Islam. Was sie unter-
nommen hat, ist zweifelsohne lobenwert. Jeder muslimische Mubaligh (d. i.
Verbreiter der Religion) kann im tibrigen nur dann erfolgreich wirken und
seine Aufgabe durchfiihren, wenn er sich von jeder politischen Machenschaft
fernhilt. Ungcachtct dessen verdichtigen und fiirchten alle Regierungen,
die in Lindern mit muslimischer Bevolkerung herrschen, solche Missionen
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wie die Ahmadija und bereiten ihren Funktioniren mannigfache Schwierig-
keiten. (Man fiirehtet das Erwachen des Islam und des Orients infolge der
Tatigkeit der Missionare. Anmerkung der Redaktion.)

Nun ist Thnen selbst gewif nicht unbekannt, daB Sie viele Gegner
haben, die gegen Ihre Anjuman eine oft maBlose Propaganda entfalten und
behaupten: die Ahamadija Anjuman, Lahore, enthielte sich der Politik nur
deshalb, weil sie mit England eine Vereinbarung getroffen habe, daB, so-
lange ihre eigene Freiheit gesichert sei, sie Englands Interessen unter-
stiitzen werde. Ich bin meinerseits iiberzeugt, daB diese Behauptung nur
eine Verleumdung ist, die auf dem HaB, dem Neid und der Unwissenheit
Solcher beruht, die sich selbst in der Verteidigung und Verbreitung des
Islam als unfihig erwiesen haben. Ich habe stets die Ziele Ihrer Gemeinde
gegeniiber Ihren Feinden verteidigt und werde es als meine Pflicht ansehen,
Ihre Titigkeit und die Mittel, deren Sie sich fiir Thre Aufgabe bedienen,
der ignoranten Masse der Muslimen begreiflich zu machen. Mit Bedauern
mufl ich feststellen, daBl die muslimische Welt heute noch von einer Un-
wissenheit ist, die aufzuhellen und zu iiberwinden das Ziel Ihrer Arbeit
sein muf.

Es wire empfehlenswert, wenn Sie die breite Masse der Muslimen von
Thren Statuten, MaBinahmen und Programmen in Kenntnis setzen wollten.
Dadurch wiirden die MiBverstindnisse, durch die Sie in Isolierung geraten,
beseitigt werden. Die muslimische Welt muB belehrt werden, daB die
Ahmadija Anjuman Ish’at-i-Islam, Lahore, nicht nur keine anglophile Politik
verfolgt, sondern daB sie sich iiberhaupt in keinerlei Politik mischt, weil
sie iiberzeugt ist, daB hierdurch die Missionstiitigkeit geschidigt wird.

Ich bin der Ansicht, daB die Spezialisierung der Arbeit es ist, die den
Erfolg verbiirgt und zu zufriedenstellenden Resultaten verhilft. Politik und’
Tabligh sind zwei vollig unterschiedliche Dinge, deshalb miissen sie auch
getrennt behandelt werden. Die politische Arbeit muB einer diesen Dingen
zugewandten Gruppe iibertragen werden und die religivsen Angelegenheiten
— wiec Tabligh und Missionsarbeit des Islam — einer anderen Gruppe, die
wiederum dazu besonders berufen erscheint. Beide Gruppen sollen selb-
stindig und individuell ihre Titigkeit ausiiben, ohne sich: miteinander zu
amalganieren. -

Der Islam lehrt uns die Bedeutung des Tabligh, das eines der wich-.
tigsten Grundlehren des Islam ist, auf das die muslimische Politik. gestellt
und durch das sie geleitet wird. Wenn sich der Islam in Europa verbreitet,
so hoffe ich, dal wir auf diese Weise solche muslimische Vorkimpfer in
unsere Reihen hineinbekommen werden, die die Muslimen vor jeder irgend
drohenden Gefahr zu schiitzen vermogen. Leider ist die Uukenntnis der
Muslimen dermaBen grof, daB sie nicht wissen, wo und wer ihre wirklichen
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Freunde und Wohltiter sind. Deshalb bin ich entschlossen, die Verteidigung
Threr Ideen, Anschauungen und Arbeiten mit genauester Teilnahme zu be-
gleiten.

Oft behauptet man, da die meinerseits gelibte Verteidigung der Amadija
Anjuman, Lahore, nur deshalb geschieht, weil ich in ihrem Solde stehe;
ihnlich glauben manche behaupten zu konnen, daB die Berliner Moschee
von englischem Gelde erbaut ist. Solchem Gerede begegne ich mit der
Gegenfrage: Welchen Nutzen kann die englische Regierung von der Er-
richtung einer Moschee in Berlin haben? Die englische Nation ist auf ihre
eigene Religion stolz, man konnte sagen bis zur Uberheblichkeit. Wie stiinde
es ibr an, eine muslimische Gesellschaft zu unterstiitzen, die in Europa fir
den Islam zu wirken entschlossen ist? (Wie kann England, das selbst
christliche Missionen nach anderen Léndern schickt, besonders nach seinen
Kolonien, um die Bevolkerung zum Christentum zu bekehren, dasselbe
Christentum in Europa untergraben, indem es nicht nur die Aktivitit einer
anderen Religion duldet, sondern dieselbe sogar mit Geldern unterstiitzt.
Die Redaktion.)

Ich habe wiederholt solche grundlose Unterstellungen widerlegt und
versucht, den Verleumdern klarzumachen, daB England keine politischen
Vorteile durch Ihre Gemeinde in Berlin erzielen kann. Wie ich oben er-
wiihnte, sind die Muslimen durch ihre jahrelange Knechtschaft vollig
demoralisiert, und alle Zwistigkeiten, die unter den Muslimen entstehen, sind
nur der Streitsucht unter ihnen selbst zu verdanken. In Anbetracht dieser
Umstinde ist es wiinschenswert, daf die Anjuman ihr Titigkeitsfeld noch
weiter ausdehnt und durch Literatur, Biicher, Zeitschriften, gesellige Ver-
anstaltungen, Vortrige und intensives Tabligh die Muslimen sowie die Nicht-
muslimen von Ihrer Missionsarbeit in Kenntnis setzt.

Vor allen Dingen muB die Offentlichkeit unterrichtet werden, daf die
Anjuman, Lahore, mit der Qadyani-Gruppe, die Mirza Ghulam Ahmad als
Prophet anerkennt und ihn auch anderen als Propheten verkiindigt, - gar
nicht identisch ist. Die Anschauungen jener Gruppe sind keinem Muslim,
der iiber Quran und Hadith einigermafen unterrichtet ist, sympathisch.
Uber diesen Punkt habe ich in Berlin mit M. Sadr-ud-Din eine Unterredung .
gehabt, und er machte mir klar, daB Mirza Ghulam Ahmad sich nie fiir.einen
Propheten, sondern nur fiir einen Mujadid — Reformator — ausgegeben
hat, und da8 die Ahmadija Anjuman Ish’at-i-Islam, Lahore, keinen anderen
nach Muhammad (Friede sei mit Thm) als Prophet anerkannt. Da es jedoch
in jedem Jahrhundert Reformatoren gab, kann keiner gegen den Reformator
Mirza Ghulam Ahmad etwas einwenden.

Alle Werke von Mirza Ghulam Ahmad und Maulana Muhammad Ali
zeigen den Islam in seinem wahren Lichte und steigern seinen Glanz. In
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diesen Werken wulliten die beiden Forscher mit jener I'einheit und Deut-
lichkeit, die muslimischen Gelehrten eigen ist, die Einwendungen des Gegners
radikal zu widerlegen. Demzufolge kann kein verniinftiger Mensch denken,
daB solche Diencr und Interpreten des Islam sich jemals AuBerungen zu
schulden kommen lassen konnten, die mit dem Quran und der Hadith in
Widerspruch stehen. Und das wire allerdings der Fall, wenn man einen
Propheten nach Muhammad anerkennen wollte.

DIE NAHRUNGSVORSCHRIFTEN DES ISLAM UND IHRE PHYSISCHE,
PSYCHISCHE UND MORALISCHE WIRKUNG.

VON DR. M. A. K. BHATTIL

ER Heilige Quran sagt: ,IB und trinke alles, was gut und rein ist,

iiberschreite nicht die Grenze, d. h. sei nicht iippig.®

Der Sinn dieser Worte ist so offensichtlich, daB er keiner Erklirung
bedarf,

Warum essen wir iiberhaupt? Weil wir ohne Nahrung nicht leben
konnen, ebenso wie ein Motor ohne Benzin nicht laufen kann.

Demzufolge sagt der Islam: ,,Wir sollen essen, um zu leben, und nicht
leben, um zu essen‘, d. h. ,Uberlastung unseres Magens oder unnotiges
Essen bedeutet Verschwendung an Nahrung®; sie ist unserer Gesundheit
schiidlich und also verboten.

Es gibt aber viele Menschen, deren Lebenszweck darin besteht zu essen,
zu trinken und zu schlafen, d. h. sie sind Sklaven ihres Magens und anderer
animalischer Wiinsche. Solche Menschen sind irger als Tiere, da sie sowohl
fir die Gesellschaft wie fiir die Menschheit nutzlos sind.

Statt dessen miissen wir uns gegenwiirtig halten: Unsere Organe konnen
nur einen bestimmten Teil von dem, war wir essen, verdauen; was wir im
UberfluB genossen haben, ist nicht nur Verschwendung, sondern verursacht
Magenerweiterung und Druck des Magens auf das Herz, ruft Verdauungs-
storungen hervor und gefihrdet die Leber. Bei iiberfliissiger Nahrungs-
zufuhr wird man nicht nur unnétig sein Geld los, sondern. man ruiniert
auch seine Gesundheit und kann sein Leben nicht voll und ganz genieBen.
Man fiillt zudem infolge seines Leichtsinnes die Taschen der Arzte mit
seinem schwer erworbenen Verdienst. '

Es gibt nun zweierlei Verbote im Islam: ,Mekrooh* und ,,Haram“
»Mekrooh nennt man Dinge, die iibel und unappetitlich aussehen. Es steht
den Menschen frei, solche Dinge zu essen oder nicht, da verschiedene Men-
schen verschiedenerlei Geschmack besitzen, und was dem einen unappetit-
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lich vorkommt, mag dem anderen ein gutes Gericht bedeuten. Aber die-
jenigen Speisen, die unter ,,Haram‘* fallen, sind strengstens verboten.

Es ist nun nicht von Interesse, alle Dinge zu erwihnen, die unter
pHaram* gehtren. Es sind ihrer allzu viele. Ich begniige mich damit, die-
jenigen zur Sprache zu bringen, die eine wichtige Stelle einnehmen.

Das Fleisch eines verendeten Tieres, das als geschlachtetes genieBbar
wiire, ist im Islam verboten. Ich brauche aber nicht niher darauf einzu-
gehen, da alle Welt weiB, daf ein Kadaver ungesund und die Quelle vieler
Krankheiten ist.

Was das Schwein anbetrifft, das gleichfalls verboten ist, so charakteri-
siert das arabische Wort ,,Khinzir“ dieses Tier sehr treffend. Das Wort
ist zusammengesetzt aus ,Khinz“ und ,Ir“. Das erstere bedeutet ,,sehr
Ekel erregend, das zweite ,ich sehe‘*. Mithin: ,,Ich sehe, es ist sehr Ekel
erregend®.

Jedermann weiB es tatséchlich, wie ekelhaft und schmutzig dieses arme
Tier ist, und was fiir unsaubere Gewohnheiten es hat.

Im Orient ist es eine unverzeihliche Beleidigung, einen Menschen
Schwein zu nennen, selbst unter Nicht-Moslems.

Als ich Student der Medizin war, erlebte ich, daB ein Englinder, ein
hoher Beamter, von einem verhungerten StraBenbettler getotet wurde, weil
er denselben Schwein genannt hatte. Der Bettler hatte den Englinder um
ein Almosen gebeten, statt dessen aber den Ehrentitel ,,Schwein® erhalten.

Auch in Europa ist das Wort Schwein ein Schimpfwort, trotzdem das
Schwein als Spielzeug, als Gliicksschweinchen und als Hauptnahrung be-
liebt ist.

Ist es nicht bedauerlich, daR der Name dieses armen Tieres, welches
den Menschen so viel Nutzen bringt, als Schimpfwort miBbraucht wird?

Im Gegensatz dazu nennen meine Landsleute, die Hindus, die Kuh, die
ihnen nur Milch gibt, aus Dankbarkeit ,,Mutter Kuh*.

\

Man weif, wie dies auch der Heilige Quran hervorhebt, daf das Schwein

nicht nur unsaubere Gewohnheiten hat, sondern nach menschlichen Be-

griffen zugleich schamlos und unsittlich ist. Und daB sein Fleisch Trichinen-

und viele andere Parasiten enthiilt.

Trotz mikroskopischer Untersuchung ist es der Wissenschaft noch nicht
gelungen, die Trichinen immer einwandfrei festzustellen.

Die Trichinose ist aber nicht die einzige Krankheit, die das Schweine-
fleisch erzeugt. Sondern die moderne Medizin hat 14 Krankheiten heraus-
gefunden, die mit dem Schwein in Zusammenhang stehen. Erwihnen mochte
ich noch, daff das warme, orientalische Klima die Nachteile des Schweine-
fleisches erheblich vermehrt.
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Die Nahrung, die wir in uns aufnehmen, hat sowohl aufs ,,Auflere wie
auch aufs Innerliche des Menschen einen grofen EinfluB®.

Demzufolge wirkt selbst der GenuB von trichinenfreiem Schweinefleisch
noch auf den Charakter des Menschen ein und auf seine Moralitit. Als
Beispiel fiir die Bedeutung der Nahrung in moralischer Hinsicht mochte
ich noch erwihnen, da bei uns in Indien die Angehorigen einer bestimmten
Vegetariersekte nicht zum Militir herangezogen werden, weil sie kein Blut
sehen konnen. Und Ménner dieser Art sind tatsichlich ungeeignet fiir viele
Berufe, da es ihnen an dem nétigen personlichen Mut mangelt.

Seit Jahrhunderten verordnen indische Arzte den GenuB von Gehirn
und anderen Organen bestimmter Vogel und Tiere als Heilmittel fiir ver-
schiedene Schwiichezustinde der Menschen. Damit deckt sich die Behand-
lung mit verschiedenen Priparaten, wie Testifortan nach Sanititsrat Dr.
Magnus Hirschfeld und Dr. Bernhard Schapiro, sowie die biologische Er-
fahrung von Professor Dr. S. Loewe, Direktor des Pharmakologischen In-
stituts der Universitit Dorpat; desgleichen die wohlbekannte Steinach-
Methode. Auch in diesen modernen Therapien kommt zum Ausdruck, da8
die richtige Nahrungszufuhr einen grofien Einfluff sowohl physisch, als auch
moralisch und selisch auf den Menschen ausiibt; und eben darauf kommt es
dem Islam an. Aber der Heilige Quran geht noch einen Schritt weiter,
indem er sogar die unehrlich erworbenen Nahrungsmittel als ,,Haram* be-
zeichnet. Waortlich sagt er:

»Du sollst dein Weib und deine Kinder nicht mit unehrlich erworbenen
Nahrungsmitteln ernihren, da die Aufnahme solcher Nahrung ihre Moral
nachteilig beeinflussen wiirde.

Nachdem ich davon gesprochen habe, welchen EinfluB die Nahrung auf
den menschlichen Korper hat, méchte ich deshalb nochmals betonen,. dafi
im Islam der physische Zustand des Menschen als sehr eng mit seiner Moral
und seinem Geist verbunden betrachtet wird. Insbesondere spielt auch die
Art des Menschen zu essen und zu trinken eine groBe Rolle fiir di¢ Ge-
staltung seiner moralischen und geistigen PersonlichKeit.

Wir schen ja iiberall, daB die natiirlichen Bediirfnisse die moralische
Haltung tiefgehend beeinfluBt. Das Weinen z. B., selbst wenn es kiinstlich
herbeigefiihrt wird, bedriickt unser Herz, wihrend das. Lachen uns erfreut.
Kummer treibt Trinen in unsere Augen, wihrend Freude uns heiter stimmt.

So ruft auch eine gravitiitische Korperhaltung, die wir annehmen, eine
gewisse Eitelkeit in uns hervor; Eitelkeit aber ist etwas, was der Islam
nicht duldet.

Um dieser Zusammenhiinge zwischen Korper und Geist willen wird auch
bei den Gebeten und Gottesdiensten, wie in allen Gesetzen, die sich auf

v
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innere Reinlichkeit und Rechtschaffenheit beziehen, das groBte Gewicht auf
HuBere Sauberkeit und auf sorgfiltige Pflege des Korpers gelegt. Man kann
es sich vorstellen, welches die Wirkung eines Gebetes sein wird, das nach
griindlicher Korperpflege mit genauem Verstindnis des Gebetinhalts, mit
Hingebung an den Schopfer und nicht blof als eine gymnastische Ubung
verrichtet wird.

Der Quran nennt den Menschen die edelste von allen Kreaturen: aber
ein Mensch verdient diesen hohen Titel erst dann, wenn seine physischen
Eigenschaften die Disziplinierung von moralischen angenommen haben;
denn der Mensch, wie das niedrigste Tier, sie besitzen beide die gleichen
natiirlichen Bediirfnisse, und nur die Moral kann den Menschen vom Tier
unterscheiden.

Wir diirfen nicht vergessen, daB einige vereinzelte moralische Eigen-
schaften allein noch nicht geniigen, um ein geistiges Leben aufzubauen;
sondern dazu ist notig, daB der Mensch seine verschiedenen Titigkeiten zu
rechter Zeit und an rechter Stelle nach reiflicher Uberlegung und gemiil
logischem Urteil einzusetzen versteht.

Solange ein Mensch ohne Vernunft und Gewissen eine Handlung voll-
bringt, die duflerlich noch so moralisch erscheinen mag, ist dieselbe doch
noch nicht als moralisch zu betrachten, da ihn nur natiirliche, instinktive
Triebe dazu fithrten. Dagegen ist das, was wir gute oder schlechte Ge-
wohnheiten oder Moral nennen, das Resultat einer verherigen, reiflichen
Uberlegung.

Der Mensch, der in seinen Handlungen nicht von seiner Vernunft ge-
leitet wird, ist entweder mit einem Kind, dessen Verstand noch nicht reif ist,
oder mit einem Irren zu vergleichen, wihrend ein moralisch denkender
Mensch nur nach Griinden und Gewissen unter Beriicksichtigung etwaiger
Konsequenzen handelt.

Wihrend das Tier stets auf der gleichen Stufe bleibt, entwickelt sich
der Mensch immer weiter. Aufrichtiger Glaube, gute Gescllschaft und ziel-
bewuBte Handlungen verwandeln die natiirlichen Antriebe des Menschen in
gute Moral. Der Mangel an wertvollen Charaktereigenschaften und guter '
Moral wiirde den Untergang der Menschen hervorrufen. '

Im Angchluf an diese allgemeinen Bemerkungen mochte ich noch vom
Alkohol sprechen, den der Islam als einzige Religion in der Welt verbietet.

Was der Islam vor 1350 Jahren verbot, kommt erst heute in der Kultur-
welt zur Nacheiferung. Erst heute sieht man ein, was fiir ein Unheil der
Alkohol in der Welt angerichtet hat.

Nicht nur der Korper des Trinkers leidet darunter, sondern die Nach-
kommenschaft wird ebenfalls in Mitleidenschaft gezogen.
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Damit sich die Wirkungen des Alkohols nicht abstumpfen, mufl das
Quantum desselben tiglich vermehrt werden, und das bedeutet, wenn nichts
anderes, so mindestens eine tiiglich vermehrte Last finanzieller Natur.

Ist das Trinken auf diese Weise dkonomisch verwerflich, so wird auch
der menschliche Korper dadurch griindlich unterminiert. Es gibt kein Organ,
das nicht unter dem Alkoholgenufl leidet. Je edler und zarter ein Organ,
desto mehr leidet es. Die Leber, das Herz, das Gehirn werden zuerst und
zumeist angegriffen.

Keine Krankheit hinterldBt so nachteilige und verderbliche Wirkungen
auf die Nachkommenschaft, wie gerade der Alkohol.

Kranke oder anormale Kinder sind die Folge des Alkoholgenusses. Ls
war eben diese Tatsache, die zum Trockenlegen Amerikas den entscheiden-
den Anstofi gab.

Die Bedeutung de; Islam liegt nun darin, daB er vor mehr als 1000 Jah-
ren das angeordnet hat, was die Menschheit erst heute anfiingt zu verstehen.

Es kann nichts Besseres iiber den Alkohol gesagt werden, als was der
Islam lehrt: ,,Was in groBer Menge genossen betrunken macht, ist in kleiner
Dosis verboten.*

Ich komme zum Schluf. Alle wissenschaftlichen und technischen Er-
rungenschaften verlieren ihren Wert, wenn die moralischen Eigenschaften
nicht mit ihnen Schritt halten. Sie wiirden im ‘Gegenteil das Verhrechen
vermehren und Leben und Eigentum der Menschen im hochsten Grade ge-
fahrden. Deshalb ist der Islam, der die Moral der Menschheit hebt, zugleich
die Religion der Menschheit.

DER ISLAM UND DAS DOGMA.
VON DR. A. MANSUR.
(SchluB.)

URCH was aber hat der Islam die urspriingliche Aristokratie und

Despotie besiegt? Dadurch, daB er die vollstindige, ausnahmslose Gleich-
heit aller Menschen, sei es Mann oder Frau, hell- oder dunkelhdutige Rasse,
predigt. Die Stellung des einzelnen Menschen richtet sich im Islam nicht
nach seiner Geburt, seinen verwandtschaftlichen Beziehungen, seiner Zuge-
horigkeit zu dieser oder jener Nation, sondern einzig und allein nach seinen
cigenen personlichen Taten. Der Islam ist die einzige Religion in der Welt,
die den Wert eines Menschen nicht von seinem Glaubensbekenntnis abhingig
macht. Jede andere Religion belegt z. B. das Paradies fiir ihre Anhiinger mit
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Beschlag. Nur der Islam steht auf dem Standpunkt, daf jedem, sei er Moslem,
Christ, Jude oder andersgliubig, sofern er gute Taten verrichtet, das Paradies
zuteil wird (Quran 2 :59 und 5:78).

Eine jede Religion, sei sie auf philosophischer oder nichtphilosophischer
Grundlage aufgebaut, enthilt den Begriff Gott in irgendeiner Form. Es ist
dabei unwesentlich, ob dieser Begriff mehrere Gotter oder einen einzigen Gott
in sich schlieBt, und ob dieser Gott ein personlicher, dem Menschen dhnlicher
Gott ist, oder ob er durch eine Idee, einen Begriff, ein Weltgesetz dargestellt
wird. Aber gerade an diesem Punkte trennen sich die wissenschaftlich und
die nicht wissenschaftlich fundierten Religionen.

Abgesehén von jenen Religionen, die mehrere Gotter kennen, befinden
sich auch unter den monoteistischen Religionen manche, die Gott ein menseh-
liches Aussehen verleihen; denn Gott habe den Menschen ja nach seinem
Ebenbild geschaffen. Und so wird Gott in den Heiligen Biichern dieser
Religionen unter Menschengestalt betrachtet. Damit aber tritt ein Gott in
die Erscheinung, der nicht den Menschen, sondern den der Mensch geschaffen
hat. Der Islam steht dagegen auf dem Standpunkt, daB dem bisherigen
Menschen ein Sinn oder deren mehrere fehlen, und daf er dadurch nicht in
die Lage versetzt ist, alles zu fassen. Der Anfang und das Ende der Zeit, die
Grenzen des Raumes sind solche Begriffe, die auBlerhalb seines Fassungsver-
mogens liegen. Ob die Zukunft einen mit den uns fehlenden Sinnen bewaff-
neten Ubermenschen hervorbringen wird, konnen wir nicht sagen. Heute
miissen wir uns damit begniigen festzustellen, dafl uns, wie wir nun einmal
beschaffen sind, etwas fehlt. Ein unwissenschaftlicher, unphilosophischer
Mensch wird freilich behaupten, alles zu wissen; er hat alles, was Gott, den
Menschen und die Welt betrifft, schon lingst mit seinem Geiste ausgeschopft.
Ein Philosoph aber, das ist ein wahrhaft einsichtiger Mensch, beantwortet
viele Fragen mit der Bemerkung ,,Wir wissen es nicht. Unsere Sinne bzw.
unsere heutige Wissenschaft reicht nicht aus, die Fragen zu beantworten.”

Ahnlichen Bescheid gibt der Islam bzw. der Quran auf die unsinnigen
Fragen, die seine Zeitgenossen beschiftigten. Beispielsweise antwortet er
auf die Frage, was die Seele sei, ,Gott weill es und nicht ihr; euch ist nur
ein Teil des Verstandesvermigens gegeben worden‘.

Zu dem Begriff Gott duBert sich der Islam folgendermafBen: ,,Konnt ihr
die Sonne am hellen, lichten Tage mit euren unbewaffneten Augen wahr-
nehmen? Nein. So koénnt ihr auch den Begriff Gott mit eurem Verstande
nicht erfassen.* ,,Zerbrecht euch die Kopfe nicht um das UnfaBbare.”“ ,Der
Stuhl Gottes umfaBt das ganze Weltall.“ Es ist das aber nicht so gemeint,
daB Gott deshalb dem Menschen fern stiinde, oder daB er irgendwo im
siebenten Himmel seinen Wohnsitz hitte. ,,Nein, er ist niher bei euch als
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eure Hauptader.” Ein weiterer Kommentar zu diesem Gottesbegriff ist wohl
nicht notig.

Wie eine Wissenschaft niemals als abgeschlossen gilt, sondern immer-
fort weiter gebaut wird, so ist es dem Islam als einer philosophischen Religion
eigen, seine einstweiligen Anordnungen nicht als ewige Gesetze aufzufassen,
sondern sie den menschlichen Bediirfnissen, der Zeit, dem Jewelhgen Klima
unterzuordnen. Wegen des Fastens z. B. sind sogar im Quran selbst zwei
verschiedene Anordnungen enthalten. Und die Feinde des Islam benutzen
dies unverniinftigerweise, um ihm daraus einen Vorwurf zu machen. Die Er-
klirung ist aber eine ganz einfache. Die zwei Anordnungen gelten fiir zwei
ganz verschiedene Zeitphasen innerhalb von Muhammads Leben. Und wir
ziehen daraus die Folgerung: Ahnliche Anderungen sind erlaubt, falls die
Lebensverhiltnisse sich dindern, oder falls in zwei verschiedenen Zonen sich
ganz verschiedene Zustéinde vorfinden.

Dasselbe wie fiir das Fasten gilt fiir die EB- und Trinkvorschriften des
Quran. Diese Vorschriften sind von der Zeit und dem Ort abhingig, wo sie
Anwendung finden sollen.

Eine ausfiihrliche Erorterung aller diesbeziiglichen Einzelheiten wiirde
indessen ins Unendliche fiihren. Ein solches Eingehen ist aber auch kaum
notig. Denn ich glaube durch die vorstehenden Ausfithrungen bereits genug-
sam bewiesen zu haben, daf der Islam nicht eine Religion im Sinne der
iibrigen Religionen ist, sondern daB er eine Philosophie der Religion darbietet,
die mit dem Fortschritt der Menschheit Schritt hilt, ja, uns jederzeit zum
Fortschritt anleitet.

Und Ahnliches hat der Islam auch in der Vergangenheit schon bewiesen.
Denn der Fortschritt, den die Menschheit in den ersten 500 Jahren moslemi-
scher Herrschaft errang, war grofer als der wihrend der vorhergehenden
5000 Jahre. Es ist den wenigsten aufgefallen, daf der Islam, der 1300 Jahre
alt ist, auch eine ebenso alte Kultur aufweist, wogegen die christliche Welt
erst nach der Trennung der Kirche vom Staat recht eigentlich anfing, Fort-
schritte zu machen. Bauen wir also weiter auf der Grundlage, welche uns
der Islam geschenkt hat. Dann braucht uns um die 'Zukunft der Menschheit
nicht bange zu sein!

DIE RELIGION UND DER MENSCH DER ZUKUNFT
VON HAMID MARCUS.

I. Absage an die bloBe Sachiichkeit.

DER Islam ist es, welcher lehrt, daB jeder einzelne von uns durch seine
eigenen Taten schon im Diesseits sich sein Paradies oder seine Hdlle
schaffe. Dasselbe, wie fiir den einzelnen Menschen, hat auch fiir die Mensch-

MOSLEMISCHE REVUE : 2
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heit zu gelten. Und gewif: wir Menschen miissen diese Welt uns zum
Paradies gestalten. Aber sind damit schon alle Aufgaben gelost, welche
wir uns als Menschen zu stellen haben, daf eines Tages eine friedliche
Menschenherde die Oberfliche dieses Sternes bevélkert und satt zu essen
und zu trinken findet? Nein!, sondern nun erhebt sich erst die zweite Frage:
Wer sind denn und wo sind denn die Menschen, fiir die es sich lohnt, die
Welt zum Paradiese zu gestalten, wo sind die Menschen, denen nach unserem
Wunsche die Zukunft gehiren soll? Die Menschen, fiir deren Wohl es einen
Sinn hiitte zu sterben und wenn es sein darf auch zu leben. Die Menschen,
die das Paradies iiberhaupt ertriigen.

Blicken wir in uns und um uns: wir werden sie nicht finden. Es ist
schon sehr viel, wenn wir ein Sprenkelchen von diesem Menschentypus bei
uns und unseren Nichsten gewahren. Mithin, es entsteht die zweite, groBere
Aufgabe, den Menschen erst noch zu schaffen, zu dessen Reich wir diese Erde
machen wollen, den jungen, den neuwen Menschen. Seien wir uns dariiber
klar: angesichts des neuen Menschenideals, das es auszusinnen und zu ver-
wirklichen gilt, stehen wir vor dem Groften, was wir vorzustellen vermogen.
Und man sollte davon wohl nur als Inspirierter reden, mit Blut schreiben.
Eben deshalb wenden wir uns an die groBen Inspirierten, an die religiosen
Fiihrer der Menschheit und wir befragen sie, welchen Fingerzeig sie uns
fiir den Menschen der Zukunft zu geben haben. Jesus von Nazareth und
den Heiligen Propheten Muhammad vor allem wollen wir dariiber horen.

Um Beide recht zu verstehen, bedarf es jedoch einer Vorerwigung: Die
Religion teilt viele ihrer Aufgaben mit der Moral und dem Gesetzbucli der
Staaten. Sie verbietet, wie diese, manche Lust und verwehrt es, Unlust aus-
zustreuen unter den Mitmenschen. Um Lust und Unlust geht es im Grunde
iiberall bei Recht und Sitte. Neben Lust und Unlust gibt es aber noch ein
drittes seelisches Bereich, das in unserem Leben einen iiberaus breiten,. viel-
leicht den breitesten Raum einnimmt; und das doch fiir iiblich iibersehen
wird. Gemeint ist das Reich der Indifferenz. Eben weil sie die Indifferenz
ist, die Gleichgiiltigkeit, die Unbewegtheit, die Windstille des Gefiihls, macht
diese innere Haltung sich in unserem Seelenlcben am wenigsten bemerkbar.
Sie verheimlicht sich. TUnd mit dem Begriff der Indifferenz, der Gleich-
giiltigkeit und Unbewegtheit, verbinden wir zudem leicht eine abschiitzige
Vorstellung. Aber blicken wir unbefangen den Tatsachen ins Gesicht: wir
dtrfen den Zustand der Indifferenz nicht von vornhercin schelten. Denn
wir brauchen ihn. Ist doch alier Gesundheit ein reichlich Teil Indifferenz
beigemischt. Desgleichen aller ruhig-gleichméiBigen Arbeit. Die Indifferenz
ist der Zustand, in dem wir, von Gefithlen moglichst wenig berihrt, am
besten den tiglichen Dienst versehen; sie ist die Basis, auf der sich der
Turm geistiger Konzentration erhebt. Konzentration, dieses tiefste Wachen,
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erreichen wir nur durch vollige Indifferenz, d. h. durch eine Art wachen
Schlaf auf allen anderen Gebieten und allem gegeniiber, was nicht der
Gegenstand unserer Konzentration ist. Die Indifferenz macht uns also
leistungsfihig. Wiren wir vollig indifferent, wir wiirden Prizisionsmaschinen
werden, die jeden der von uns geschaffenen Apparate an Genauigkeit iiber-
trumpften. Die Indifferenz ist die dicke Haut, die uns schiitzt, ist eine Art
Stoizismus in aller Unruhe unserer Note und Schicksale. Sie deutet auch
nach aufien hin auf ein vollig gesundes Gleichgewicht der Lebensverhiilt-
nisse, wihrend Lust und Unlust jedesmal Stérungen dieses Gleichgewichts
andeuten, forderliche und gefihrliche, Wachstumsvorginge nimlich und
Verfallsabliufe,

Trotzdem ist die Indifferenz unter keinen Umstinden alles, sie ist keines-
falls das Ganze, was unser Leben erfiillen darf. Denn iiberschreitct die In-
differenz die Grenzen des groBen Reiches, das ihr legitim gehort, dehnt sic
sich bis auf das Ganze des Lebens aus, kriecht sie bis in unser Herz, so
haben wir ein vollkommen funktionierendes #uBeres Leben, das doch des
Lebens nicht lohnt, weil es innerlich abgestorben ist. Diese Indifferenz am
falschen Ort, die alle Ergriffenheit, alle hoheren Aufschwiinge totet, ist
darum vielleicht die schlimmste Siinde wider das Leben, die es gibt. Sie
ist umso gefdhrlicher, als sie sich versteckt, verkappt und als Schuld selten
klar bewufit wird. Denn sie totet nicht etwa selbst, sie 146t nur neben sich
sterben und verkommen. Sie nimmt niemand das Brot fort, sie 146t nur
neben sich verhungern. Sie sieht unberithrt sowohl dem Untergang des
Edlen wie des Schwachen zu. Und bewahrt doch ihr gutes Gewissen, weil
sie es ja niemals selbst ist, die aktiv Ubeles verursacht.

Es handelt sich bei der Indifferenz am falschen Ort um jenes FPhinomen,
das auch Trigheit des Herzens genannt wird, um einen striflichen Seelen-
frieden gegeniiber fremdem Schicksal auf Grund eigener Sattheit. Die Trég-
heit des Herzens verkorpert sich sozial im Philister. Philister ist jeder, der
ein schones Gleichgewicht bewahrt dort, wo es hiefe zu glithen, wo der
Alltag aufzuhoren, wo das Reich der Seele zu beginnen hitte, wo Mitleid,
Giite, Hingabe, wo Ergriffenheit und Uberschwang — kurz, wo das heiflle
Herz am Platze wiire. .

Wer aber kann gegen die Siinde der Indifferenz ankommen? Der Staat
und das Recht nicht; auch die Moral nicht. Denn sie regeln das Lust- und
Unlustverhiiltnis in der Welt. Weiter dringen sie nicht vor. Bis zu jenem
verkapptesten Zustand, bis zur verkapptesten Siinde, der Indifferenz am
falschen Ort, gelangen sie nicht. Oder wie wollte man die Indifferenz mit
Strafgesetzbuchparagraphen fassen? Und also sichtet sich hier ein Sonder-
gebiet, das in seinem Kern keiner anderen Macht zuginglich ist als nur der

! 2*
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Religion. - Tatsiichlich ist es der groBe Kampf gegen die Indifferenz und
fiir das heiBe Herz, den noch jede Religion gefiihrt hat. Die Religion will
uns erschiittern, uns aus unserem t#glichen Gleichgewicht herausreiBen. Sie
mahnt uns an den Tod, an den hochsten Richter, an das Heil unserer Seele.
Sie pflanzt gewaltige Angste und Hoffnungen vor uns auf. Sie ruft HEreuet
euch” oder ,Wehe“! Warum das alles? Nun, es gibt keine stirkeren
Méchte, unsere alltiglich biirgerliche Sicherheit zu unterwithlen, uns zu
entbagatellisieren, als jene Mahnungen. Das Hochste, das Jenseitige, das
Uberirdische wird bemiiht, um den Kern unserer Seele aufzureifien, den
Philister aus unserem innersten Tempel auszutreiben, uns vom Indifferen-
tismus zu befreien, oder positiv ausgedriickt: uns zu heroisieren. Denn jede
Religion will am Ende gar nichts anderes, als das Heroische in uns immer
wieder zum Leben aufrufen. Sie vermag im Letzten auch gar nichts anderes,
und zu keinem anderen Ziele ist sie da.

Jesus Christus von Nazareth ist es, der sein ganzes Erdenwallen dem
Kampf gegen den Indifferenzzustand gewidmet hat, dort wo er an falscher
Stelle auftritt. Jesus Christus vertritt Recht und Stimme des heiBen Herzens
gegen die Matten und Satten, gegen alle, die in faulem Frieden leben. Jesus
ist der groBle In-Indifferente, der groBe Antiphilister. Hat man das einmal
erkannt, so 148t sich von hier aus das ganze Christentum als an einem ein-
heitlichen Faden aufrollen, was mit dem Liebesgedanken allein nicht ge-
lingen will. Denn Christus ist nicht immer ein Liebender. Christus bekimpft
die Pharisder, d. h. er stemmt sich gegen den Philister im Menschen. Er
verteidigt die Siinderin gegen die Indifferenten: denn sie hat viel geliebet,
d. h. sie hat aus heifem Herzen gehandelt und nicht aus Indifferenz. Die
Liebe Christi ist iiberhaupt nicht jenes weiche und rithrselige, wortreiche
und tatenlose ZerflieBen, das man vielfach aus jhr gemacht hat. Sondern
sie ist nur der positive Name fiir das Gegenteil von Indifferenz, sie selbst
ist das heiBe Herz, der glithende Enthusiasmus, der kein Opfer scheuende
Aufschwung. Oder was sonst ist Liebe? Von hier aus wird es auch ver-
stindlich, da8 Christus Gott den lebendigen Gott nennt, und daB er einen
lebendigen Glauben fordert. Denn Lebendigkeit, das ist gleichfalls die Um-
kehrung von Gleichgiiltigkeit und Indifferenz. Fiir die Indifferenz hat
Christus nur einmal ein Wort der Entschuldigung gehabt: in jenem er-
greifendsten Moment, als sie sich gegen ihn selbst wendet. Da spricht er
den tiefsten Entschuldigungsgrund aus, der je fiir die Indifferenz vorgebracht
wurde: ,,Herr vergib ihnen: denn sie wissen nicht was sie tun!* Die nicht
wissen, nicht fiihlen, was sie tun, das sind die Indifferenten. Pilatus ist ein
Indifferenter, die Henker Christi sind Indifferente. Die Indifferenten, die er
lebenslang bekimpft, die er zuletzt entschuldigt hat, sie haben Christus
getotet.
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Christus ist aufgerichtet an unserem Zukunftswege als Fanal der In-
Indifferenz, als Symbol des heiBen Herzens, das wir vom kommenden Men-
schen, vom Zukunftsmenschen fordern miissen. Denn gewiB: Leben kann
man auch ohne dieses heiBe Herz und im ewigen Indifferenzzustand. Ja,
sehr gut leben, vielleicht besser moch leben als in jedem anderen Gemiits-
zustand. Das sei ausdriicklich hervorgehoben. Und wer blo gut leben will,
wem es iiber die Kraft geht, noch Anderes, Hoheres zu tun, der beschréinke
sich und bleibe ein Indifferenter. Er soll deshalb nicht verachtet werden.
Es konnte sein Untergang sein, noch mehr von sich zu verlangen. Aber die
Religion ist an sich eine heroische Macht und ist fiir starke Menschen ge-
schaffen, die noch Wesentlicheres in sich fiihlen, als bloB das Lebensdienliche
und Lebensdienstliche. So verlangt sie auch mehr von uns, als das tégliche
Leben fordert. Sie verlangt von uns nicht bloB Indifferenz. Ja, sie verlangt,
genau gesprochen, von uns auch nicht nur ein heifes Herz. Sondern sie
verlangt von uns, daB wir Beides in uns haben: die Indifferenz und das heifle
Herz, jedes an seinem Ort. Denn dem Menschen ist nie bloB eins aufgegeben,
sondern ihm ist iiberall die Vereinigung der Gegensitze befohlen, die er in
sich zum Ausgleich zu bringen hat. Ist dies aber eine schwere Aufgabe, eine
guweilen unlosbare Aufgabe: nun wohl, klagen wir nicht; nur -diejenigen
Aufgaben lohnt es zu betreiben, die letzterdings das Stigma der Unlosbarkeit
in sich tragen. Gerade darum, weil sie unlosbar sind, sind diese Aufgaben
tragisch. Und weil sie tragisch fundiert sind, sind sie heroischer Natur.
Oder gibe es einen Heroismus, der ohne tragischen Einschlag moglich wire?
Eben in ihrer heroisierenden Kraft aber liegt nun die besondere Mission,
die die Religion gerade in unserer, der Nachkriegszeit zu erfiillen hat. Denn
den alten Kriegs- und Schlachtenheroismus haben wir abgetan. Er gehort
der Vergangenheit an. Aber auf ein heroisches Leben konnen und wollen
wir nicht verzichten. Es gilt also, einen neuen Heroismus zu begriinden.
Und ihn bietet uns die Religion dar, indem sie unserem Leben die triigerische
Sicherheit nimmt, die der Alltag verbreitct, indem sie uns vor die letzten
Ritsel, die groBen Widerspriiche des Daseins stellt, und uns zuruft: nun |
wahre und bewihre dich dennoch unverlierbar als der, der mit seinem
hochsten Gut, mit seiner Seele standhilt!

*

Was veranlaBt uns gerade heute, den Kampf zwischen Indifferenz und
heiBem Herzen sowie die Forderung eines neuen Heroismus zur Sprache zu
bringen? Es ist die gegenwirtige Kultursituation, die dazu, antreibt. Wir
horen heute um uns auf Schritt und Tritt das Schlagwort von der ,neuen
Sachlichkeit®, und dieses Wort ist der heimliche Abschluf eines grofen
Ringens. Sachlichkeit, das ist zurzeit die Losung auf allen Gebieten. Nicht
nur auf dem Felde des Berufs- und Wirtschaftslebens herrscht Sachlichkeit,
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sondern Sachlichkeit gilt heute auch in der Literatur, in Kunst und Musik,
ja auf dem Gelinde der Liebe und selbst in der Religion als das letzte Wort.
Will man sich ihre objektive Bedeutung klar machen, so mdchte man sie
dem Schweigen vergleichen, das zwar um vieles kliiger und edler ist als
sinnlose Rede, aber auch um vieles geringer als ein erfiilltes Wort. So wie
das Schweigen, steht auch die Sachlichkeit gleichsam in der Mitte zwischen
Uberwert und Unterwert als ein Mittelwert; denn sie ist der Ausdruck der
Indifferenz, die gleichfalls ein Mittelwert ist.

Vor dem Weltkrieg gab es sie bereits, diese Sachlichkeit. Damals wurde
sie Realismus, Realpolitik, Tatsachcnsinn genannt. Und sie erhob sich als
Protest gegen dic alten, iiberschwiinglichen Ideale, welche dic Menschen
enttduscht hatten, weil sie allzuweit von der Wirklichkeit ablagen. Diese
Ideale waren gleichwohl zu Ende des 19. Jahrhunderts noch sehr miichtig.
Das Ideal des Christentums, das Ideal des Altertums, das Ideal der Klassiker,
das Ideal der groBen Minner, welche die Zeit machen und mit iiberlegener
Weisheit regieren sollten, sie alle standen noch unerschiittert. Man bewegte
sich mit esoterischen Gefiihlen in den hohen Regionen der Kunst, opferte sein
Leben der Wissenschaft, diente mit einer bedingungslosen Ehrfurcht dem
Vaterlande, unterstellte sich den Ehrbegriffen seines Standes und ahnte dar-
iiber hinaus gewaltige neue Moglichkeiten fiir die Zukunft in technischer und
sozialer Beziehung. Alles in allem war man zukunftsglidubig. Vor dem Kriege
gab es also noch eine Welt von Dingen, denen ein heies Herz entgegen-
schlagen konnte. Auf der anderen Seite waren die Realititen bereits iiber-
miichtig, welche kiihl besonnene Arbeit, welche Indifferenz erforderten. Der
Konkurrenzkampf in der Industrie zwang zu immer niichternerem Rechnen,
die Konkurrenz zwischen Mensch und Mensch steigerte die Examensanforde-
rungen iliber jedes Mafl hinaus. Arbeit und Konzentration war deshalb die
Losung des téglichen Lebens. Und damit war der Indifferenz der weiteste
Spielraum eingeriumt. Vor dem Kriege gab es also beides, die Welt der
Indifferenz und die Welt des heilen Herzens. Aber sie standen einander
feindlich und unverbunden gegeniiber. Wer aus den Welten der Idealitiit
kam, fand sich von der Wirklichkeit abgestoBen und angeekelt. Wer aus
der Welt der Wirklichkeit kam, sah in den idealen Welten nur leere Atrappen
voller Liige und Heuchelei. Der Idealist fand sich in der Wirklichkeit nicht
zurecht, der Realist vergewaltigte die Ideale zu nutzhaften Phrasen. Und
wer in beiden Wohnungen leben wollte, fand sich zerrissen, soweit klafften
die Riume auseinander. Die Spannung zwischen Ideal und Wirklichkeit war
zu schroff.

Wihrend der Folgezeit entschloff man sich deshalb im stillen, die cine
der beiden Wohnungen zu rdumen, um wieder einheitlicher, ganzer, unzer-
rissener zu werden. Denn man hielt den bestindigen Zwiespalt, in dem man
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lebte, nicht linger aus. Naturgemifl bildeten sich zwei Parteien. Die
Idealisten wollten die Realitiiten preisgeben. Sie riefen, wie vordem
Rousseau getan: Was hat uns die Sachlichkeit, die Technik, die Zivilisation,
die Maschine geniitzt? Sind wir dadurch im letzten gliicklicher geworden?
Die Antwort muBte lauten: nein. Denn es ist allerdings nicht das Wesen
der Technik, uns im letzten gliicklicher zu machen. Sie kann das Leben nur
erleichtern, es im Alltiglichen weniger rauh gestalten. Die Realisten aber
debattierten nicht lange, sondern sie handelten stumm, verzichteten auf -die
Welt der Ideale, widmeten sich ganz der Industrialisierung, Technisierung,
Rationalisierung des Daseins. Und wihrend die Idealisten noch fiir die Kultur
und gegen die Zivilisation der Maschinen eiferten, hatten die Realisten be-
reits auf der ganzen Linie schweigend gesiegt. Heute steht der Realismus
an einem merkwiirdigen Punkte. Er ist auf der ganzen Welt so sehr im
Ubergewicht, daB er Atem genug gewonnen hat, um selbst ein neues Ideal
aus sich heraus zu erzeugen und zu verkiinden. Und zwar stellt er ein anti-
idealistisches Ideal iiber seinem Haupte auf. Dies eben geschieht mit dem
Schlagwort von der neuen Sachlichkeit. Sie bezeichnet das Ideal der Ideal-
losigkeit.

Was ist mit dieser Sachlichkeit gewonnen? Leugnen wir es nicht, aller-
lei. Der junge Mensch von heute, der ohnehin gezwungen ist, in einem Zeit-
alter der Technik und der Maschine zu leben, hat sich mit diesem Umstand
abgefunden; er richtet auch seine Hoffnungen und Wiinsche, seinen ganzen
Interessenkreis nicht iiber das Technische und Sachliche hinaus. Die idealen
Welten, wie Kunst, Literatur, Musik, Wissenschaft, Philosophie, Geschichte,
Religion haben dagegen sehr an Bedeutung verloren, haben sich iiberdies
selbst mit sachlichem Geist erfiillt; sie haben sich abgekiihlt und entherzt.
Sie bilden nicht mehr einen weltentriickten hohen Himmel iiber der Wirk-
lichkeit. Und die Folge? Wer kcinen so hohen Himmel mehr iiber sich hat,
kann auch nicht mehr so tief fallen. Und so sind die groBen, die unertrig-
lichen Spannungen zwischen Ideal und Wirklichkeit, welche das 19. Jahr-
hundert peinigten, im 20. tatsiichlich zum guten Tcil geschwunden. Das
Individuum entwickelt sich infolgedessen ungespalténer, unzerrissener, ganzer
und scheitert nicht daran, zugleich in zwei miteinander unvereinbaren Welten
leben zu sollen. Die Vereinheitlichung, Vereinfachung und Ungebrochenheit
des nur in einer Sphire lebenden Menschen bedeutet: einen groBen Gewinn
an Seelenruhe, Nervenkraft und Geistesgesundheit. IThn wollen wir uns auch
in Ansehung des zukiinftigen Menschen nicht rauben lassen.

Dennoch konnen und diirfen wir nicht endgiiltig Geniige finden im
nur sachlich und materiell Gegebenen. Sondern diejenigen, die dic Kraft
dazu haben, werden nach wie vor reicher leben und an das Leben auch
mehr weiterzugeben haben, wenn sie iiber das Notdirftige hinaus auch das
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heife Herz noch wahren. Wie das zu machen? Wir konnen es vielleicht mit
folgender Gegeniiberstellung andeuten: Die Vorkriegszeit hatte es versucht,
im Ideal zu wurzeln und von da aus zur Realitit herniederzustoBen. An der
Anpassungsunfihigkeit der Wirklichkeit an ein starres Ideal, die dabei zum
Vorschein kam, ist diese Bemiihung gescheitert. Wir Heutigen stehen da-
gegen fest auf dem Boden der Realitiit, den wir wns nicht mehr rauben
lassen; und wir wollen von da aus vielmehr zum Ideal emporbauen, was
nur allmihlich und schrittweise geschehen kann. Wir wollen die Wirklich-
keit also nicht nur dem Ideal, sondern wir wollen unser Ideal auch in be-
weglicher Weise der Wirklichkeit anpassen. Beides zugleich. Wir glauben
dementsprechend auch nicht mehr, wie der iltere Idealismus, daB die Idealitit
das Leben je in seiner ganzen Breite beherrschen und durchdringen werde.
Deshalb anerkennen wir ohne Bitterkeit die groBe Bedeutung der Sphire,
welche der Indifferenz und der Konzentration gehort. Auf der anderen
Seite aber wollen wir den Michten des Herzens und der Seele den ihnen
gebiihrenden Platz in uns offenhalten. Von diesen Michten seien hier nur
zwei herausgehoben, die gegenwirtig besonders zu betonen Grund vorliegt.
In Ankniipfung an das zuvor Gesagte miissen wir verlangen, daB der kiinf-
tige Mensch die schlimmste Verschuldung des Pharisiiers vermeidet: den
Mitmenschen blicklos und wortlos neben sich verhungern und verdursten zu
lassen. Beides braucht nicht immer im wortlichen Sinne zu geschehen; viel
hiufiger vollzieht es sich in bildlicher Bedeutung. Es bedarf jemand bei-
spielsweise seelisch unser. Aber wir iiberhéren seinen Wunsch und iiber-
sehen seine stumme Bitte. Statt dessen hiitten wir uns an das Laienpriester-
tum zu erinnern, das jeder von uns gegen jeden zu iiben hat. Das heiBt: wir
miissen ein Ohr behalten fiir das Seelenleben, das offen gediuBerte, wie das
unausgesprochene, derjenigen Menschen, mit denen uns das Dasein tiglich
zusammenfithrt. Und wenn jemand unserer seelisch bedarf, so miissen wir
unter allen Umstéinden Zeit fiir ihn haben. Desgleichen miissen wir eine
Stunde finden, wo wir iiber jeden unserer Freunde einmal in der Stille nach-
denken und ihn erraten, ohne ihn an uns selbst zu verraten. Wir miissen
ferner Kiinstler des Lebens genug sein, genug Herrschaft itber das Wort
besitzen, um den Anderen auf eine herzliche und doch gehaltene Weise
fithlen zu lassen, daf wir ihn verstehen. Damit ist aber bereits eine hohe
Aufgabe fiir unsere eigene Seelenerziehung gegeben; und sie steigert sich
noch dadurch, daB wir verpflichtet sind, unsere Teilnahme so abzugrenzen,
daB wir unsere eigentlichen Hauptziele nicht dabei aus den Augen verlieren.
Sondern wir miissen Vorwirtsrichtung auf eigenem Wege und Seitenrichtung
im Interesse der Anderen miteinander in Ausgleich bringen. Unser Innen-
‘leben muB Hohe und Breite zugleich haben, wenn es Format haben soll.
Mit dem Gesagten sind Probleme beriihrt, die sich durch alle enger per-



DIE RELIGION UND DER MENSCH DER ZUKUNFT 73

sonlichen Beziehungen zwischen Menschen hindurchziehen: durch das Ver-
hiltnis von Liebenden und Ehegatten, Eltern und Kindern, Lehrern und
Schiilern. Zu letzterem Punkte sei angemerkt, daB, wenn es selbstverstind-
liche Pflicht des Lehrers ist, den Schiiler zu verstehen, ihn besser zu ver-
stehen als er sich selbst versteht, der Schiiler doch auch versuchen muf,
sich einmal in den Lehrer und seine Lage hineinzuversetzen. Aber diese
Probleme durchdringen auch kiihlere, scheinbar sachliche Beziehungen, wie
das Verhiltnis zwischen Vorgesetztem und Untergeberem, Schuldner und
Gliubiger, Kiufer und Verkédufer. — Gerade beim Verkidufer begegnet uns
im iibrigen eine Erscheinung, die es lohnt, in diesem Zusammenhang heraus-
zuheben. Denn es zeigt sich hier an einem kleinen Einzelzug, auf welche
Weise die Gegenwart versuchen kann, von der Realitiit her aufwiirts ins
Ideal emporzubauen und vom materiellen Boden aus ins Geistige. Der
moderne Verk#ufer ist nimlich zwar ganz so wie der alte dazu da, Ware
unter der Kundschaft zu verbreiten. Aber er wird dazu heute nicht mehr
nur fachlich in der Branchenkenntnis ausgebildet, sondern er wird auch auf
Kundenpsychologie hin erzogen, d. h. er wird von der materiellen Grund-
lage aus auch auf das Verstindnis der Seele des Kunden hingelenkt. In
dem Sinne aber, wie dieser Verkiufer, sollten wir alle geschult sein, von
den Dingen her zu den Menschen vorzustoBen und hinaufzugreifen und alle
urspriinglich nur materiellen Bindungen tiefer seelisch zu erfiillen.

Sind das aber Forderungen, die an uns als Gebende ergehen, so ist
auch unser Verhalten als Nehmende dringend revisionsbediirftig. Von Natur
aus ist der Mensch das stumpf hinnehmende Wesen, das es allerdings alsbald
bemerkt, wenn ihm etwas abgeht, dagegen wenn alles ihm nach Wunsch
geht, so wird der glatte Verlauf der Dinge nur als selbstverstindlich hin-
genommen. Wieviel Arbeit und Leistung anderer Wesen konsumiert ein
jeder von uns wihrend seines ganzen Lebens als ihm selbstverstindlich ge-
bithrender Tribut ohne Dank und Anerkennung. Wieviel schweigsamer
Dienst wird im Berufsleben mit jenem bloBen Kopfnicken quittiert, . womit
erfiillte Verpflichtung schon hinlinglich belohnt erscheint. Wieviel ‘gesell-
schaftliche Freundlichkeit und Forderung, wieviel gedffnete Pforten be-
nutzen wir, als verstiinde es sich von selbst, daB dies alles fiir uns sei, und
gehen dann fort und erinnern uns nie wieder. Mit diesem stumpf-natiirlichen,
nur natiirlichen Verhalten aber verirmern wir auch uns selber. Denn wer
s0 ohne BewuBtsein lebt, der ist auch blind fiir tausend Sehonheiten des
eigenen Lebens, blind fiir den Sonnenschein auf seinem Amtsweg, blind fiir
die Schwingungen einer neuen Zeit, die sich in tausend kleinen Verinde-
rungen der tiglichen Atmosphire kundtun, blind fiir den Sommer und die
Blumen, blind fiir eine beseelte Bewegung, fiir ein tiefes Wort, das bei einer
sonst unwesentlichen Gelegenheit fillt. Etwas Schones sehen, sich seiner

¥
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bewufit werden dagegen, heifit bereits dankbar sein. Und jeder Dank, den
wir fithlen, richtet sich tiber den Einzelfall hinaus und wird zum Dank dafiir,
daf wir sind, daB Welt ist. Alle wahre Dankbarkeit ist dergestalt bereits
heimlicher Gottesdienst, heimliches Gebet. Schoneres Gebet, als je ein Bitt-
gebet sein konnte — wie Dank denn immer schoner ist als Bitte. Teilnahme
und Dankbarkeit, das sind die beiden Seelenwerte, die der neue Mensch, der
Mensch der Zukunft, in sich erneuern und entfalten muB, und zwar neben
und iiber Indifferenz und Konzentration, wenn er Ideal und erkhchkelt

miteinander vereinigen will,
*

II. Das Profane und das Sakrale.

Es gibt, so fanden wir, zwei seelische Grundhaltungen: Indifferenz und
seelischen Hochgang, auseinanderspaltend in Lust und Leid. Diese Fest-
stellung erleuchtet das religivse Gebiet bis in seine Wurzeln hinein. Denn
fiir iiblich, wenn wir ein Wort horen wie das Wort Religion, suchen wir wohl
nach einem Stoffgebiet, das damit umschrieben wire. Aber vielleicht ist die
Religion iiberhaupt nicht so sehr ein Stoffgebiet, wie eine bestimmte und
eigentiimliche Betrachtungsweise aller und jeder Dinge. Nimlich die sakrale
Betrachtungsweise, der die profane gegeniiber steht. Und zwar leitet sich
die profane Ansicht der Dinge aus dem Indifferenzzustand her. Die profane
Ansicht sieht die Welt und den Menschen so, wie beide wirklich sind, in
aller Niichternheit und Prosa. Fiir die profane Betrachtung ist beispiels-
weise der Leidende sehr hilufig nur ein Schwichling, der niichste Angehorige
des Leidenden ist nicht ein Mitergriffener, sondern ein kalter Zuschauer, der
von Freude Erfiillte ist fir den profanen Blick ohne Andacht und Dank-
barkeit bei seiner Freude, ein bloBer GenieBier, der Briutigam ein klug Be-
rechnender seiner Ehechancen, der Wiirdentriiger ein Schauspieler gar nicht
vorhandener, nur geheuchelter Uberlegenheit. Der religidsen Betrachtung
ist diese realistische Perspektive von Menschen und Dingen nicht unbekannt.
Sie tduscht sich nicht etwa iiber die wahre und banale Natur der Tatsachen.
Aber sie weill auch, dafl unsere seelischen Mdglichkeiten im wirklichen Leben
fast niemals voll zur Entfaltung kommen, und daB in jedem Menschen Keim
und Anlage dazu vorhanden sind, alle seine Begegnungen, Beziehungen und
Schicksale viel tiefer, voller, reicher und bewegter auszuerleben, als es land-
liufig geschicht. Und dazu will sie ihm verhelfen. Unter sakraler Perspck-
tive nehmen deshalb alle Dinge und Ereignisse ihre volle, ihre ideale GroBe,
Spannweite und Folgenschwere an. Nicht, was im einzelnen Falle wirklich
vorhanden ist, sondern was in jeder Lage an Méglichkeiten enthalten ist,
die ganze Fiille der Gehalte wird von der Religion gesehen und heraus-
gearbeitet. So weckt die Religion in uns einen anderen, zweiten, grofieren
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Menschen dadurch, daB sie diesen anderen zweiten, groBeren Menschen in
uns voraussetzt, anspricht und aufruft. Beispielsweise redet sie den Leiden-
den als Dulder an, den Angehorigen eines Dahingeschiedenen als Leid-
tragenden, den Gliicklichen, Erfolgreichen als Sieggekronten in einem
schweren Ringen nach langer Anstrengung, den Briutigam als Liebenden,
der bereit ist, Leid und Freude ein Leben lang mit der Geliebten zu teilen,
den Michtigen als Weitblickenden und innerlich durch Weisheit zur Macht
Berechtigten, Denn sie alle sollten eben das secin, was die Religion aus ihnen
macht, und sie fithlen etwas von diesem ihrem eigentlichen Wesen, indem
die Religion sie an ihren inneren Wesenskern erinnert. Die Religion teilt
mit der Ethik die groBen Bilder vollkommener Menschlichkeit, die wir zu
verwirklichen haben. Aber wihrend die Ethik sie mit einer gewissen Strenge
in die Ferne riickt, als ewige und schwierige Aufgaben, die dennoch nie
zu voller Zufriedenheit gelost werden konnen, ist die Religion die giitigere
Macht. Sie unterstellt es in weihevoller Stunde, iiber unser Unzureichen hin-
weggehend, als sei das Ideal schon erreicht, als seien wir mehr als wir sind,
als hitten wir die Hohe unseres Wesens und der Situation tatsichlich be-
reits erklommen, und als wire dem durch die Religion nur Ausdruck zu
geben. Indem sie das Ideal dergestalt als eine imaginiire Wirklichkeit in uns
hineinlegt, weckt die Religion es ihrerseits in uns mit einer eigentiimlichen,
péidagogischen List. Sie riihrt es in uns auf, ohne heischenden Charakter wie
die Ethik, nur als Erlebnis. Den religitsen Menschen erlést der Glaube be-
reits: das will nichts anderes sagen wie: das groBle Gefithl. Vom ethischen
Menschen werden die Werke gefordert. (SchluB folgt.)

GOLDENE WORTE MOHAMMEDS.
VON ANTON HARTMANN.

UR den Einsichtigen unterliegt es nicht dem geringsten Zweifel, da der

Islam dem allgemeinen Fortschritt der Menschheit in ganz besonderer
Weise gedient hat und auch heute noch dient. Er hat unter den Volkern
die Gotteserkenntnis vertieft, er weekte und pflegte das religivse Leben, er
trug zur Hebung der Sittlichkeit bei und hat viele Millionen  Menschen, die
den verschiedensten Rassen und Nationen angehoren, religivs geeint und
sie veranlaBt, ein Leben im Geiste der Briiderlichkeit und Menschenliebe zu
fiihren. )

Es gibt viele Worte Mohammeds, die demjenigen, der sie beherzigt, zum
Segen werden konnen.

Der Prophet lebte in einem hohen SelbsthewuBtsein. Er wuBte und
fiihlte, daB der Mensch in Wahrheit kein vergingliches Wesen, sondern im
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tiefsten Innern eins mit dem Géttlichen ist. Der Prophet LiBt Allah, den
Ewigen und Unendlichen, sagen:

»wWer mich kennt, der verlangt mich, wer mich verlangt, der findet mich,
wer mich findet, der liebt mich, wer mich liebt, der totet das Verderbliche
in sich, und wer das Verderbliche in sich totet, dessen Lohn bin ich.“

Jeder aber, der sich im Herzen eins mit dem Gottlichen im All weil,
sieht auch, daff die Welt nichts anderes ist als die Offenbarung Gottes fiir
sich selbst. Der Prophet sagte:

»Gott ist das Licht der Himmel und der Erde. Wir sind Gottes und zu
ihm kehren wir zuriick.”

Wie gliicklich wiirde der Mensch sein, dem es gelinge, iiber alle Gegen-
sitze des Lebens zur gottlichen Quelle aller Erscheinungen vorzudringen
und im Lichte der Weisheit alle scheinbaren Widerspriiche des Daseins in
Harmonie aufzulésen!

Den Weg zu diesem Ziele kannte Mohammed, und darum sagte er ein-
mal das schone Wort:

»Der Islam ist hochste Verehrung Gottes und tiefste Liebe zu seinen
Geschopfen.«

Wir gelangen zur Vereinigung mit dem Hochsten auf dem Wege der
reinen und selbstlosen Liebe. Wer Gott in allen seinen Geschopfen liebt, der
vereinigt sich durch diese Liebe mit der Quelle alles Seins, er iiberwindet
alle Gegensiitze der duBeren und inneren Welt und erlangt den vollkommenen
Frieden.

Wohl lehrte der Prophet immer wieder, daB die Welt in einer hochsten
Weisheit ihren Grund habe, die alles, was geschieht, bis ins Kleinste vor-
aussieht, anordnet und zum gottlichen Ziele zu fiihren weiB. Aber er wies
zugleich immer wieder darauf hin, daB der Mensch im Einklang. mit dem
gottlichen Willen handeln miisse, der im Gewissen zu ihm spricht, wenn die
Absichten Gottes erfiilllt werden sollen. Wohl will Gott jeden Menschen
selig machen, aber die Seligkeit eines jeden ist daran gekniipft, daB er dem-
erkannten gottlichen Willen mit ganzem Herzen folgt und ihn verwirklicht:

Es gibt eine kleine Erzihlung, welche die wahre Meinung des Propheten
tiber diesen Punkt klar und deutlich ausspricht. Ein Kranker wollte kein
Heilmittel zu sich nehmen und seine Gesundheit der Vorsehung iiberlassen.
Der Prophet sagte ihm aber:

»Auch die irstliche Behandlung gehort zur Vorsehung, und wenn Gott
es erlaubt, so niitzt sie.” ‘
Wer da seine Pflicht vernachlissigt und doch an die Vorsehung zu

glauben vorgibt, der ist in einer schweren Selbsttduschung befangen. Einem
solchen sagt der Prophet das verstindige Wort:
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»Geniige zuerst den Anforderungen und dann vertraue auf Gott!®

Der Islam ist von dem Glauben durchdrungen, daB Gott das Wesen
aller Dinge und somit auch das Wesen des Menschen ist. Tréigt der Mensch
aber geheimmisvoll in sich das gottliche Leben, dann handelt es sich fiir
jeden hauptsichlich darum, dieses Leben immer mehr als Kraft, Freude,
Liebe und gottliches SelbstbewuBtsein in sich zu erfahren. In diesem Sinne
mahnt Mohammed:

wDurchtrinke dich mit géttlichen Eigenschaften!*

Dieser Aufforderung des Propheten werden wir wenigstens in einem
Punkte entsprechen, wenn wir uns immer mehr mit dem BewuBtsein der
gottlichen Freude zu erfiillen suchen. Da Gott in allem lebt, so lebt auch in
allem die gottliche Freude. Alles entsteht aus der Freude, strebt nach der
Freude und kehrt am Ende wieder in das Meer der gottlichen Freude zuriick.

Der Islam verkiindet auch die Glaubens- und Gewissensfreiheit. Moham-
med wubite, daB der Zwang in der Religion gefiihrlich und verderblich ist.
Er verschlieBt das Tor der Freiheit, macht abhingig, lihmt die Kriifte der
Seele und fithrt zum Aberglauben, nicht selten zum Verbrechen und Irrsinn.
Der Prophet sagt deshalb im Koran das schone Wort:

»Es gibt keinen Zwang in der Religion.*

Nach moslemischer Auffassung muB jeder Einzelne in religivsen Fragen
sich selbst sein Urteil bilden. Jeder ist sein eigener Priester und steht un-
mittelbar in Verbindung mit Gott. Jeder ist verantwortlich fiir das, was
er tut. Jeder mufl selbst mit Hilfe der gottlichen Gnade an seiner Erlosung
arbeiten. Es gibt keine Erlosung von der Siinde durch einen anderen; die
stellvertretende Erlosung ist ein Wahn, den die menschliche Bequemlichkeit
und Selbstsucht geschaffen hat. ‘

Vor allem wollte Mohammed in den Herzen der Menschen das BewuBtsein
lebendig erhalten, daB es in der Welt eine hochste Macht gibt, die jedem
nach seinen Taten vergilt, die das Gute belohnt und das Bose bestraft Der
Prophet sagte:

swer eines Stiubchens Gewicht Gutes getah‘hat, wird es sehen, und
wer eines St#ubchens Gewicht Boses getan hat, wird es sehen.*

Es gibt im Koran viele Ausspriiche des Propheten, die auf das Gesetz
der gottlichen Gerechtigkeit hinweisen. Es steht dort geschrieben:

»Jene werden ihren Lohn zwiefiltig empfangen, darum da8 sie erdulden
und das Bose mit Gutem zuriickweisen.*

»,Wer das Rechte tut, tut es fiir sich, und wer Béses tut, tut es wider
sich.”

»3el deinem Feinde gut, und er wird dein bester Freund.“
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»Wer einen Unschuldigen totet, soll so sein, wie einer, der die ganze
Menschheit ermordet hat, und wer einen am Leben erhiilt, als hiitte er die
ganze Menschheit am Leben erhalten.*

»Betet und gebt Almosen! Das Gute, was ihr vollbringt, vergilt euch
Gott.“

Der Islam legt hochsten Wert auf das Gebet. Die lebendige Frommigkeit
so vieler Mohammedaner hat zweifellos darin ihre Wurzel, daf bei ihnen
das Herzensgebet eifrig gepflegt wird. Sie fassen das Gebet auf als einen
Vertrag mit Gott. Wie der rechtliche Kaufmann sich an die Bestimmungen
seines Vertrages gebunden wei, so fiihlt sich der rechte Mohammedaner,
der sich mit Gott im Gebete geeint hat, verpflichtet, diesen Geist der Einung,
der im Grunde Wahrheit, Liebe und Gerechtigkeit ist, auch im tiglichen
Leben zu offenbaren und auszuwirken. Mohammed kannte aus eigener Er-
fahrung die auBerordentlich wohltitigen Wirkungen des Gebetes. Er wulite,
dal es den Menschen von aller Siinde reinigt, daB es ihn von allen Lastern
und Vergehen zurtickhilt und ihn mit Freude und Frieden erfiillt. Er sagte
einmal:

»Der Gedanke an Gott ist der groBte Segensquell.“

Die wenigsten Menschen wissen, welche Macht dem Gedanken inne-
wohnt, der mit dem Willen verbunden ist. Gedanken filhren zum Reichtum
und zur Armut, sie machen krank und gesund, schon und hiBlich, sie bringen
Erfolg und MiBerfolg, Glick und Ungliick. Sie binden und befreien. Der
Gedanke an das Vergiingliche verbindet uns mit dem Verginglichen, hiilt
uns fest in der Welt der Leiden und macht uns unfrei. Der Gedanke an Gott
vereinigt uns mit ihm, mit seinem gottlichen Leben, mit seiner Weisheit,
Macht und Seligkeit. In dieser Vereinigung iiberwindet die Seele alle Gegen-
siitze der Natur und gelangt zum vollkommenen Frieden.

Zum Schluff moge uns Mohammed noch einige Wege zeigen, auf denen
der Mensch aus der Gottesferne in die Gottesniihe gelangen kann. Der Prophet
sagte: .

»Gott ist schon und liebt das Schone, er ist gut und liebt das Gute,
er ist rein und liebt das Reine, er ist edclmiitiz und liebt den Edelmiitigen,.
er ist freigebig und liebt den Freigebigen, er ist die Gnade selbst und liebt
den Vergebenden.“
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NIZAMIAH-MOSCHEE, LONDON.

M Dezember 1927 ging Ad-Hadji Al Faruq, Lord Headley (ein englischer
Peer moslemischen Bekenntnisses), nach Indien, um eine Sammlung zur
Errichtung einer Moschee im Herzen Londons ins Leben zu rufen. Es gelang
ihm, zusammen mit Kwaja Kemal-ud-Din, dem Imam der Woking-Moschee
(Surrey-England), eine Summe von £ 60000 aufzubringen. Ein vorziigliches
Terrain, anndhernd 4600 qm groB, wurde erworben und hat £ 28000 ge-
kostet. Die Verwaltung des Gesamtfonds steht unter einem Komitee, das
sich aus folgenden Herren zusammensetzt:
1. Seine Hoheit Aga Khan, 2. Sir Abbas Ali Bey, 3. Hon. Sir Nisamat
Jung Bahadur, 4. Kwaja Kemal-ud-Din, 5. Al Faruq Lord Headley.
Pline werden eingefordert und sollen nach Eingang H. E. H., dem Nizam
von Hyderabad (Decean) vorgelegt werden, dessen fiirstliche Gabe von
£ 60000 die Bevollmiichtigten zu solch gutem Anfang befihigt hat.

Es ist ermutigend zu horen, daB die in Japan wohnenden Moslems sich
entschlossen haben, den ersten und wichtigsten Schritt zur Errichtung einer
Moschee daselbst zu tun. Ein Komitee ist zu diesem Zwecke gebildet worden.
M. Muhammad Bayram, der dgyptische Konsul, ist zum Priisidenten des
Komitees gewiihlt worden.

Es sprieht im hochsten MaBc fiir den Geist der Mitglieder, daB auf den
beiden ersten Zusammenkiinften eine Summe von 5000 Yen unter den in
Japan lebenden russischen und indischen Moslems gesammelt worden ist, -
und man hofft, daB noch mehr Geld aus Agypten und Indien herbeiflieBen
wird. Mit dem Bau der Moschee wird begonnen, sobald ein Betrag von
75000 Yen erreicht ist. Wir bewillkommnen den Plan und wiinschen ihm
einen schnellen Erfolg. '

Dieser Nummer liegt ein Prospekt der Zeitschrift ,,Die Auslese“ bei, "
auf den wir unsere Leser aufmerksam machen. N

PASS & GARLEB A.-G., BERLIN W 37.
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C T “ Internationale Zeitschrift fiir Wissenschaftliche Synthese
S IEN I A Erscheint monatlich (fedes Heft 100 bis 120 Seiten) .
b)) Schriftleiter: F.Bottazzi — G.Bruni — F.Enriques

Ist die einzige Zeitschrift mit einem wahrhaft internationalen Mitarbeiterstab.
Ist die einzige Zeitschrift, die in der ganzen Welt verbreitet ist.

Ist die einzige Zeitschrift der Synthese und der Zusammenfassung der Kennt-
nisse, welche die Hauptfragen simtlicher Wissenschaften: der Geschichte der
Wissenschaften, Mathematik, Astronomie, Geologie, Physik, Chemie, Biologie,
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ersten Versuch der internationalen Organisation der philosophischen und wissen-
schaftlichen Bewegung macht.

Ist die einzige Zeitschrift, die sich riihmen kann, unter ihren Mitarbeitern die
berithmtesten Gelehrten in der ganzen Welt zu besitzen.

Die Artikel werden in der Sprache ihrer Verfasser veréffentlicht, und in jedem
Heft befindet sich ein Supplement, das die franzésische Ubersetzung von allen
nichtfranzosischen Artikeln enthilt. Die Zeitschrift ist also auch denjenigen, die
nur die franzdsische Sprache kennen, vollstindig zuginglich. (Verlangen Sie vom
Generalsekretir der ,Scientia® in Mailand ein Probeheft unentgeltlich, unter Ein-
sendung von 50 Pf. in Briefmarken zur Deckung der Versandspesen.)
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