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MOSLEMISCHE REVUE

5. Jahrgang Jumada I'-Ula Oktober 1929 Heft 4

DIE STELLUNG DER FRAU IM ISLAM.

VORTRAG VON S. M. ABDULLAI,
gehalten in der Berliner Moschee am 2. Amgust 1929.

Meine Damen und Herren!

CH versuche heute in der kurzen, mir zur Verfiigung stehenden Zeit das
Thema ,Die Stellung der Fran im Islam“ zu behandeln, mochte aber,
bevor ich zum Gegenstand selbst iibergebe, mit Ihrer Erlaubnis ein paar
Worte zur Einleitung tiber die Geschichte von Adam und Eva vorausschicken.
Jeh meine jene Geschichte, die in der Genesis (im Buche der Schiopfung) er-
z3hlt wird.
Welches UbermaB des Entziickens, als es Gottvater gefiel, einen ,,Garten
im Osten von Eden“ zu pflanzen und Adam dahinein zu versetzen! Jeder
Baum, der lieblich war zu schauen und pekommlich zur Nahrung, war ,aus
dem Erdboden gemacht“; und ,ein FluB stromte aus Eden beraus, um den
Garten zu bewissern und seine Schonheit, seine Reize zu erhohen. Adam
wurde zum Herrn der Welt eingesetzt, und jedes Tier des Feldes und jeder
Vogel in der Luft wurde vor ihn gebracht, um von ihm einen Namen zu
empfangen und diesen fiir immer zu tragen. Aber Adam filhlte sich nicht
glicklich bei all der Herrlichkeit, denn er konuntc unter den Geschopfen
ringsum keinen Kameraden finden, der Hilfsbereitschaft fir ihn bescssen
hiitte. Seine Sehnsucht aber ging nach cinem Wesen, das Bein aus seinem
Bein und Fleisch aus seinem Fleisch gewesen wire. Und um diese Sehnsucht
Adams zu stillen, schuf Gott das Weib aus seiner Hiifte. Glicklich eines in
des anderen Gesellschaft begannen Mann und Weib nun den Sonnenschein
ihrer schonsten Freudentage zu genieBen, aber ach, die Glickstage sind uns
zugeziihlt, und Flitterwochen dauern eben nur Wochen. Aufierdem hat die
Frau ihren Ungliicksstern, der, wie man sagt, zu steigen beginnt, sobald sie
allein ist. Denn es wird behauptet, in der Einsamkeit wirke ihre willbegierige
Natur wie ein stechender Dorn in ihrer Seite, der sie quéle, wenn sie sich
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ohne den Beistand des Mannes unbekannten oder verbotenen Dingen gegem—
tibersibe. Ich weiB nicht, inwieweit dieses Urteil tber die Frau zutrifit. Aber
ich darf wohl mit Ihrer Erlaubnis, meine Damen, auf unsere Stammutter hin-
weisen, von der unsere besseren Hilften, wie ich annehme, ihre Veranlagunge
geerbt haben, Eva dachte niemals an den Baum der Erkenntnis, solange sie
mit Adam zusammen war. Seine Gesellschaft bot geniigend Unterhaltungr, ©
um jhren Sinn vollstindig auszuftiilen. Aber in Adams Abwesenheit war es
dem Geiste der Versuchung ein Leichtes, ihre Neugier zu erregen. Und, 8o
dachte Eva, sie miisse besitzen, was ihr

vom Baum der Erkenntnis zu essen? Wollte Gott, daB sie beide in ewiger
Unwissenheit blieben? Dies zu denken, htte ja wobl einer Gotteslistorungs
gleich gesehen, War es demnach also ein Unrecht, sich die Augen iiber Gat:
und Bise 6ffnen zu lassen? Und wenn man
dazu nicht um so besser in der Lage sein, wenn man vom Ba
um zwischen Gut und Bose unterscheiden zu lernen? Dad sie, Eva, unklug
bliebe, wiirde den Ruhm Gottes doch gewill um keinen Deut Yermehren._.-‘f
Nein, im Gegenteil, je kliger sie wird, desto nachhaltiger wird ibr Geftilal
der Dankbarkeit und Lobpreisung fiir Gottes Herrlichkeit werden: Hat .ihx--;
nicht Gott die Anlage dazu verliehen, sich Wissen und Erkenntnisse anzua-.

eignen? Wenn dem aber 80 ist, so muB diese Anlage gepflegt werden.

Eva {iberlegte alle diese Fragen genau, pevor sie den verhingnisvollen

Schritt unternahm, vom Baume der Erkenn .
sie keine irgend begreifliche Erklirung fiir das gottliche Verbot findem.

Dieses Verbot blieb ein Mysterium filr sie, und — 2u jhrer Ebhre darf ich

sagen — fir die ganze Welt geither. Ihr schien, der Wunsch nach einem
Anteil an den Friichten des Baumes der Erkenntnis wiire wahrlich das letzte,
was ihr ein wohlwollender und giltiger Gott abschlagen mochte. Also nahmn
sie sich von jenen Frilchten und probierte sie; und so wurde sie durchdrungen
von der Kenntnis dessen, was gut und was bise ist, eine gliickliche Ver-
wandlung, die sie aus einer Unweisen zu einer Weisen, aus einer Kenntnis- -
losen zu einer Erkennenden machte. Eine hohe Gabe und glinstige Wendung?
Und selbstlos, wie die Frau von Natur aus ist, konnte Eva jhrem Manne
nicht vorenthalten, was ihr selbst zuteil geworden war. So gab sie auch
thm von der Frucht, und er a8 gleichfalls vom Baume der Erkenntnis. Aber
Gott war ,ein eifernder Gott“, wie er sich selbst bezeichnete, als er dem
Moses die zehn Gebote gab. Die Sachlage verdroB-ihn, und er ziirnte: »Der
Mensch, seht, ist wie Unseresgleichen geworden, das Bise vom Guten unter-
scheiden zu konnen Auch fiirchtete er, daB Adam seine Hand auch noch
nach dem Baum des Lebens ausstrecken, davon essen und dadurch zu ewigemn
Leben gelangen konnte. Deshalb sandte ihn Gott der Herr fort aus dem

verboten und verweigert wordem 4 -:
war. AuBerdem fllsterte ihr die Vernunft die Frage zu: War es unrecht, :

das Bose meiden soll, wird man
um iBt? Gerade

tnis zu essen. Tatsichlich konnte =
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Garten Eden. Er sollte von nun‘ab die Erde, VOR der er genommen war
pfligen. Denn dies war das Urteil Gottes itber Adam. ,Das Weib, das d‘;
mir gabst, bei mir zu weilen, sie reichte mir den Baum“, brachte Adgm o
seiner Verteidigung vor, aber dieser Einwand wurde mit Verachtung wnd
zu Rech.t verworfen, da es dem Manne nicht zukommt, sich auf Kosten der
Frau r.emzuwaschen, Und so wurde Adam zu ewiger Verdammnis verurteilt;
Sie werden mich entschuldigen, meine Damen und Herren, wenn ich
Ihre Zeit mit einem Gegenstand in Anspruch genommen habe, den Sie in
den Anfangsseiten des Alten Testaments hitten nachlesen konnen. Es ge-
schah aus dem einen und, wie ich allerdings meine, triftigen Grunde: Die
Anfangskapitel des Buches der Schopfungsgeschichte sind meines be-
scheidenen Erachtens hauptsichlich verantwortlich fiir alles, was seither je
von dem selbstlosesten Geschopf unter der Sonne ilber die Frau geschrieben
oder gesagt worden ist — ich meine damit den Mann. Wollen Sie ihn also
entschuldigen, geneigte Zuhorerinnen, da er doch aufgezogen wurde in der
Denkungsweise des Hauses Jakob. Er wurde dadurch freilich etwas riick-
sichtslos Ihren Rechten gegeniiber und gedankenlos in seinem allgemeinen
Verhalten zum schonen Geschlecht. Beispielsweise gilt das in Heiratsfragen.
Die Heirat ist der ereignisreichste Wendepunkt im Leben, der Drehpunkt,
an welchem lebenslingliches Gliick oder Elend hiingt. Und da 1Bt der
Mann nach jiidischem Ritus der Frau kein Verfligungsrecht. Vielmehr gilt
sie als bewegliches Gut oder als Haushaltungsgegenstand, wenn auch als
ein schmiickender oder zierender. Sie bleibt eine Sache, iiber die man be-
stimmen, die man gegebenenfalls auch vererben kann. Und diese Erbschaft
kann hinwiederum ganz nach Belieben angetreten oder ausgeschlagen wer-
den. Im Deuteronomium (5. Buch Moses), Kapitel 25 : 5 heibt es: ,,Wenn
Briider zusammen wohnen, und einer von ibnen stirbt kinderlos, dann soll
die Witwe nicht wieder von auBerhalb einen Fremden heiraten, sondern
ihres Gatten Bruder soll sie zu seiner Frau nehmen. Solange ein M%idqhen
im Hause ihres Vaters lebte, sollte sie hingegen von jhrem Erzeuger befohlen
werden. Saul trug HaB gegen David in der Brust und betrachtete ihn als
seinen Feind, wikrend seine Tochter Michal diesen Gottgesalbten liebte.
,Ich will sie ihm geben, damit sie ihm ein Fallstrick sei, das war der einzige
Trost, den Saul hatte, als er seine Tochter einem Jiingling zur Frau gab,
den er aus tiefstem Herzen haBte (Samuel 18:21). '
Zu allen Zeiten sind die Frauen eines Mangels. an angeborener In-
telligenz, an gesundem Menschenverstand bezichtigt worden, und der jiidische
Glaube bildete darin keine Ausnahme. Ferner tadelte man sie, weil sie an-
geblich von Natur flatterhaft sein sollen. Dergleichen Vorurteile bleiben
natiirlich einseitig. Dennoch haben sie den Frauen viel Schaden zugefiigt;
denn ihnen zufolge schienen ihre Worte weniger Glauben zu beanspruchel';
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und keine tiefere Beachtung zu verdicnen. Man hielt sie deshalb auch =zwar
Wabmehmung ernsterer Rechte fiir unfithig, Insbesondere wurde ihnen das
wichtigste unter diesen Rechten, das lirbrecht, vorenthalten.

Indessen zeigt das jitdische Erbgesctz immerhin mehr Rilcksicht gegen
die Frau als irgendein anderes Rechtssystem zuvor. Ja selbst, wenn man die
Gesetzgebung bei vielen sogenaunten zivilisierten Nationen der Gegenwart
mit in Vergleich zieht, darf dieses Urteil gelten. Die jidische Frau hatte
zweitellos keine Erbrechte an dem Elterncrbe, solange ihre Brider lebten,
aber bei dem Tod von Zelophehad, Sohn des Tepher, weleher ohne mEnn-
liche Nachkommenschaft starb, beanspruchten seine Tochter Erbrecht emg-
gegen den Anpspriichen der Brilder des verstorbenen. Moses brachte ihren
Fall vor Gott, und es gefiel dem Herrn aller Welten, das folgende Gebot
zu erlassen: ,,Und du sollst sprechen zu den Kindern Israel und sagen: Wenxn
ein Mann stirbt ohne Sohn, dann soll die Erbschaft tibergehen auf seine
Tochter (Mos. 27 : 8). Man kann zu Ehren des Judentums sagen, daB dies
eine Verbesserung gegenitber fast allen damals giltigen Gesetzsystemen
bedeutet.

Indessen gibt es noch eine andere wichtige Frage, iiber welche dije
Meinungen auseinandergehen. Wollen Sie mir, meine geneigten ZuhBre-
rinnen, vorerst gestatten, Sie aufzukldren, dap der Mann lhnen gegeniiber,
ob er Sie nun ,schones Geschlecht” oder Lbesserce MHiifte' heilt, stets ein
Heuchler gewesen ist, solange Sie seinem Belicben ausgesctzt waren. T
Zustand der crotischen Erregung, und wenn es gilt, seines Genusses in weib-
licher Gesellschaft habhaft zu werden, steht ihm ein unerschipflicher Vorratg,
an honigsiiBen Worten zur Verfigung, aber sobald er vom Bann des Augen-
blicks befreit ist, wird er hart und kalt wie Stein. Fast alle grofen Re-
ligionen tragen den Stempel der mtinnlichen Geistesverfassung und haben
dazu beigetragen, Ihr Geschlecht zu derttigen. Der Mann hat Sie in ge-
heiligten Angelegenheiten — verzeihen Sic den harten Ausdruck — zum
,unreinlichen Ding* gestempelt. In Japan hat er lhnen in den alten Zeiten
picht erlaubt zu beten oder Anteil an religidsen Veranstaltungen zu nehmen.
In China war Ihnen der Zutritt zu den Tempeln versperrt. In Indien unter
gewissen ,Shastras® diirfen Sie noch heute ,,mit dem heiligen Texte nichts
zu tun haben®, und Sie sind ,80 unrein wie die Liige, Wenn Sie cin heiliges
Bild beriihren, ist seine Gottlichkeit zerstdrt, das Bild ist entheiligt und mug.
weggeworfen werden.

Im Pentateuch, Chroniken, Kap. 8, heiBit es: ,,Salomon z0g die Tochter
Pharaos auBerhalb der Stadt Davids im Hause, das er ftir sie gebaut hatte,
auf und sprach zu ihr: ,Meine Frau soll nicht im Hause Davids, Konigs von
Israel, wohnen, weil die Plitze, wohin die Arche Gottes gekommen ist, heilig-
sind.“ Darads wird gefolgert, dafl auch der jidische Glauben Frauen als
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unrein betrachtete; aber ich nehme Anstand, diese Ansicht zu teilen. Denn
jch finde in der Bibel einige Frauengestalten, die wiirdig befunden worden
sind, Empfiingerinnen der gottlichen Offenbarung zu sein, z. B. die Mutter
von Moses. Was die Frauen im Christentum betrifit, von denen der Name
der einen, Maria, geniigt, um jeden Verdacht zu zerstreuen, als habe das
Christentum die Erniedrigung der Frau gewollt, so ist es doch sehr bedauer-
lich, daf die kurze Wirkungszeit Jesu Christi ihm nicht geniigend Zeit lieB,
die Lebensbedingungen des ganzen weiblichen Geschlechtes zu verbessern.
Und dafiir war Spielraum genug, trotzdem es die jiidischen Frauen verhilt-
nismifig gut hatten. Aber Christus war auch nicht gekommen, ,um das be-
stehende Gesetz zu vernichten®, wie er sich in der Bergpredigt ausdriickte,
»sondern um es zu erfiillen. Der heilige Paulus geht einen Schritt weiter.
Er entbindet uns zwar vom alten Gesetz, aber mit den Frauen will er nichts
zu tun haben. Denn ,,vom Weibe stammt der Anfang der Stinde, und ihret-
wegen sterben wir alle®. Diese Vorstellung ist der Eckpfeiler seiner Religion,
und seinen Anhingern, welche den Garten Eden durch das Weib verloren
zu haben wihnen und dureh sie der ewigen Verdammnis ausgesetzt sind,
muB man es wohl zugute halten, wenn sie nicht allzu zuriickhaltend sind in
der Verwendung harter Ausdriicke gegen die Frauenwelt. — ,Adam wurde
nieht getduscht, aber da sich die Frau tduschen lieB, war sie schuldig an
dem Siindenfall®, so lautete das Urteil des Apostels der Christen, und da die
angefilhrten Worte von einer so hohen Autoritat stammten, fanden sie in der
ganzen mittelalterlichen Kirche lebhaften Widerhall. Meine Damen und
Herren, ich komme nach diesem historisehen Riickblick iiber die auBer-
moslemischen Anschauungen betreffend die Frau nunmehr zum Islam. Bevor
ich jedoch auf die einzelnen Punkte iibergehe wie Heirat, Vielweiberei,
Scheidung, Erbrecht, Sehleierzwang, die alle mit der Stellung der Frau im
Islam lebenswichtig verkniipft sind, mochte ich ein paar allgemeine Worte
itber die Frau im Islam und iber die Darstellung des Stindenfalls im Quran
voranschicken.

Wie schade! Die Frau, so habe ich es Vol Jugend auf gelernt, ist die
liebste Freundin, die Ergiinzung des Mannes, sie, so empfinglich fiir alle ge-
sunden und heilsamen Einfliisse, sie eine Quelle der Liebe und des Zartsinns.
IThr ist die erste Fiihrung und Belehrung der jungen Generation anvertraut.
Es ist eine Frau, zu deren Fiifen ich zuerst den Namen des Schipfers
lernte, auf ihrem SchoB stammelte ich die erste grundlegende Formel: ,La
elaha-il Allah, Muhammad-der-Rasul-el-Allah. Die Frau ist das kost-
lichste und vollendetste Produkt der Natur. Ein Kufi von ihr aus
reinem und treuem Herzen gewihrt dem Manne einen Schatz voL Gliick.
lhre Lippen siegeln beider Herzen zu einem! Die Frau ist eine Sicherung
gegen die Stinde, ein Leuchtturm der Tugend und der Keuschheit; sie allein



118 MOSLEMISCHE REVUE

ret.tet den Mann vor Schiffbruch, solange er auf den stiirmischen Wellen de

Le.ldenschaft hin und hergeworfen wird, und, um es mit den Worten @
;?rmzessin Khadija zu sagen, sie ist ein Wesen, dessen reine Liebe den 1
ling in einen Engel verwandelt. Und diese selbe Frau hatte das Ungliic
auf Grund irreftihrender Annahmen in den schwiirzesten Farben geschild.
zu werden,

Der Quran, das heilige Buch des Islam, konnte meines Erachtens nig
das vollkommene Gesetzbuch der Zivilisation sein, das es ist, ohne die wak
Wiirde der Frau wiederherzustellen. Deshalb hatte er zuerst iiber die We
antwortlichkeit des Weibes bei Adams Stindenfall Klarheit zu schaffen. 1D
Ausspruch des heiligen Paulus ,Adam wurde nicht getiuscht, aber da sie
das Weib tduschen lieB, wurde sie sindhaft®, deckt sich nicht mit der Awg.
fassung des Islam itber ihren Fall. Der heilige Text, der auf das Ereigmj:
Bezug hat, lautet im Quran folgendermafien:

»Und wir sprachen: Oh, Adam, wohne du und deine Frau in dem Ga
und eBt, von wo immer ihr wollt, nach Herzenslust, aber diesem Baume, de
Baume der Scheidung und Zwietracht (das im Text gebrauchte Wort law
,Shajar, welches sowohl Baum wie auch [Aus-] Scheidung und Zwietrach
bedeutet) kommet nicht nahe, damit ihr keine Siinder werdet. .Aber Sa
lieB sie beide zu Fall kommen und war die Ursache fir ihre Verbann
von ihrem bisherigen Aufenthaltsort.” Beachten Sie bitte das Wort ,,s
beide®, und nicht etwa sie (die Frau) allein. Ferner sagt der Quran: ,,Q
Herr, wir haben uns Ubles zugefiigt, und wenn Du ung nicht vergeben wam,
Gnade an uns fiben wirst, werden wir sicherlich verlieren. Demnach sing
Mann und Frau in derselben Lage, beide die Leidtragenden.

Aber der Islam hatte eine Riesenanstrengung zu machen, um der Fray
die Stellung, die sie seit undenkbaren Zeiten eingebilBt hatte, zurlick-
zuerobern. Man vergegenwirtige sich nur die auBerordentliche Erniedrigun
in welche das schwache Geschlecht gerade unter den Arabern vor dem JEop_
scheinen des groBen Propheten gesunken war. Die Auffassungen von damals
sind uns heute vollig unbegreiflich. Die Frau hatte keinerlei Stimme jp
irgendeiner Angelegenheit., Im Hause ihres Gatten war sie, #hnlich wie be.ii
den Rbmern, nur ein Teil seines Eigentums. Die Witwe flel bei dem Tode i,
ihres Mannes als ein gesetzlicher Teil der Erbschaft an den Sohn. Die Vor-
miinder griffen die Ehre ihrer schutzlosen weiblichen Miindel an und ver-
untreuten ihr Vermogen. Kinder weiblichen Geschlechts lebendig zu be-
graben, war eine allgemein verbreitete Sitte, L

. Man sieht, die Frau war damals in Arabien nachgerade so tief in Qer B |
bffentlichen Achtung gesunken wie zu keiner anderen Zeit und in keinem
anderen Lande. Um ihre Stellung zu heben, widmete der Prophet ibr ein
besonderes Qurankapitel und nannte dieses Kapitel zu ibren Ehren ,,Dag

vy

P
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Weib® Der Eingangsvers dieses Kapitels, des vierten im heiligen Buche,
bildet die Schilisselnote der vom Quran eingefiihrvtenrReform und lautet:

,,0h, Leute! Achtet auf eure Pflichten gegen den Herrn, der euch und
eure Genossin aus demselben Material erschuf und aus diesen zweien viele
Minner und Frauen zur Entstehung kommen lieB; und achtet auf eure
Pflichten gegen euren Gott, in dessen Namen ihr gemeinschaftlich um Gunst
bittet, und achtet aunf die Bande der Verwandtschaft; wabrlich, Gott wachet
iiber euchl!* v R

Mann und Frau teilen, wie man sieht, den gleichen Ursprung, sie haben
dieselbe Natur. Deshalb ist angeorduet, daB der Mann die Frau nur um
dessentwillen, weil er sie schwach und gebrechlich findet, nicht gering
schiitzen, sondern vielmehr ehren soll. Er soll ihren Reehten und Anspriichen
die gebiihrende Aufmerksamkeit schenken. Lebt zusammen und gesellt euch
freundlich zueinander, so lautet eine andere Mahnung, die Gott dem Propheten
diktierte. Liebe und Giite sei die einzige Lebensregel zwischen euch, aber
nicht eine Gewaltherrschaft des Mannes und ebensowenig irgendwelche Unter-
wiirfigkeit seitens der Frau. Sondern Zuneigung, Zirtlichkeit und Wohl-
wollen sollen eure Gefiihle und Handlungen lenken. Solche Lehren werden
uns zu Gemiite gefiihrt in den folgenden Worten:

,Und eines Seiner Zeichen ist, daB Er Frauen fiir euch gesch?,ﬁen hat
von eurer eigenen Art, damit ihr von ihner'l erheltef‘t werden moget, und
hat Liebe und Zértlichkeit swischen euch eingesetzt. .

Dies ist das Ideal, das der Islam vom Weibe und sem(.ar Stellung ent-
wickelt, und ich habe nirgends ein hiheres gefundfin, da es sich auf We"ChseI-
seitige Liebe, Zuneigung und gleichen Rang beider Geschlechter griindet.

Heirat o
Der heilige Quran erblickt im Ehestand die nom}ale Lebensform jedes
Menschen; deghalb proklamiert er es als Pflicht, daB die J}mggesellen §S;;atlld
als irgend moglich heiraten. Er verlangt auch, daf ménnliche und wei lZ &
Sklaven als Ehepaare leben und gehalten werden solle'n. Der folgende Ab-
schnitt des heiligen Buches faBt sich ganz klar iiber (%wseu Punkt: )
" Es mogen jene unter euch, die einzeln sind, heiraten, und ‘auch jene
unter euren ménnlichen und weiblichen Sklaven, die gesund sind .. ." (24 : 32).
Das Halten von Konkubinen oder unverheirateten Sklavinnen ist m'it
diesem Grebot offenbar unvertriglich. Als Religion ist der Islan} eben ein
Gegner der Ehelosigkeit nebst ihren unsittlichen Folgen, und dle.I%he. gilt
ihm geradezu als Zwangseinrichtung. Entschuldigt sind nur diejenigen,
welche keinen passenden Partner finden konnen oder nicht geniigend Mittel
besitzen, um zu heiraten (Quran 24 :33). Nach moslemischer Auffassung ist
die richtige Zeit fiir die EheschlieBung in der Regel das Pubertitsalter. Wenn
1
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eine Frau die Jahre erreicht hat, wo sie majorenn geworden ist, erhilt sﬁf
e

vollkommene Freiheit, nach ihrer Wahl zu heiraten. Ein Midchen, welches
das Reifealter noch nicht erreicht hat, kann verbeiratet werden; dazu ist.%
aber die Zustimmung ihres Vormunds notig. Doch kann der Vormund sie
nicht etwa gegen ihren Willen zu einer Verbindung zwingen. Amir Ali, der
die Hedaya anfilhrt, sagt: 3

»Es ist gesetzwidrig [ir einen Vormund, eine erwachsene Jungfrau zway

Heirat zu zwingen. Keiner — selbst nicht der vater oder der Landeshery
kann gesetzmiBig eine erwachsene und geistig normale Frau obne ihr Eim-
verstindnis zur Eingehung einer Ehe verpflichten, gleichgliltig, ob sie noch

Jungfrau ist oder nicht mehr." Und weiterhin: e

,Wenn eine Minderjibrige zur SchlicBung einer Ehe von anderen als .-_
dem Vater oder GroBvater verpflichtet wird, so hat sie das Recht, bei Er-
reichung des Reifealters den Ehevertrag zu bestitigen oder aufzulsen, ganz

nach ihrem Belieben, Ja, die Minderj4hrige hat diese Wabl sogar auch dann,

wenn der Heiratskontrakt durch den Vater oder GroBvater vollzogen worden
ist, sofern der Genannte niémlich ein Taugenichts oder Busewicht war, odexr
die Heirat offenkundig zum Nachteil der Minderjihrizen geschlossen wurde*ss

(Amir Ali, Moslemisches Gesetz, Bd. XI, 8. 279).

Ein wichtiger Punk¢ ist im islamischen Heiratsgesetz die Festsetzuné
einer bestimmten Summe flir die Braut, welche sich nach der Stellung des

Briutigams richtet. Diese Summe oder ,Mitgift** soll als eine freie Gabe

jeder Frau bei der EheschlieBung ausgehiindigt werden, gleichviel, ob es
sich dabei um die Tochter eines Freien oder um eine Kriegsgefangene oder
um eine Waise handelt. Demzufolge kann jede Frau ihr Eheleben als Be-

sitzerin eines gewissen Vermdgens beginnen, und dergestalt bedingt ihre

Heirat auch gleichzeitig eine Erbdhung und Verbesserung ihrer Stellung.

Vielweiberei

Der Islam ist hinsichtlich des Instituts der Polygamie groblich miBver-
standen worden. Bevor ich mich darilber weiter verbreite, mochte ich dem
einzigen Abschnitt des Qurans verlesen, aus welchem diese Erlaubnis her-
geleitet wird. Es handelt sich um den dritten Abschnitt des Kapitels ,,Al
Nisa®, zu deutsch ,das Weib“. Die Ubersetzung lautet:

,,Und wenn.ihr fiirchtet, ihr kénat. nicht gerecht gegen Waisen handeln,
dann heiratet solche Frauen, wie euch gut scheint, zwei, drei oder vier, aber
wenn jhr filrchtet, ihnen nicht gerecht werden zu konnen, dann heiratet nur
eine, oder wie immer ihr es nach Recht und Billigkeit einrichten kénnt (,was
eure rechten Hinde besitzen®), dies ist richtiger, auf daB ihr nicht vom
rechten Wege abweicht.”
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Der wichtige Punkt, den man hierbei sorgfiltiz beachten muB, ist der,
daB der Quranvers die Vielweiberei nicht zur Pflicht macht. Er
erlaubt die Vielweiberei nur eben, und auch diese Erlaubnis wird noch
unter eine sehr rigorose Bedingung gestellt, ndmlich die, daB man allen
seinen Ehefrauen in gleicher Weise gerecht zu werden vermag. Dann allein
darf man mehr als eine Frau heiraten, Anschliefend gebe ich die Ansichten
verschiedener bedeutender Autorititen iiber die Frage der Polygamie wieder.
An erster Stelle die von Muhammad Ali: '

»Diese Stelle®, #ufBert sich Muhammad Ali, ,erlaubt die Vielweiberei
unter gewissen Umstinden; sie macht sie weder bedingungslos zur Pilicht,
noch erlaubt sie sie ohne weiteres . . . Nun ist es eine anerkannte Tatsache,
daB dieses Kapitel (,Das Weib*) offenbart wurde, um die Moslems unter den
speziellen Verhiltnissen, die sich nach der Schlacht von Uhad ergaben, recht
zu lenken, und der letzte Teil des letzten Kapitels behandelt diese Schlacht.
In dieser Schiacht waren von siebenhundert je siebenzig Krieger erschlagen
worden, und diese Dezimierung hatte die Anzahl der Ménner erheblich ver-
ringert, welche als Ehegatten die natiirlichen Erniihrer und Beschiitzer der
Frauen sein konnten. Ja, es bestand die Wahrscheinlichkeit, daf angesichts
der bevorstehenden Schlachten die Anzahl der waffenfihigen Minner noch
eine weit betrichtlichere Verminderung erfahren wiirde. Demzufolge war
vorherzusehen, daB viele Frauen ihren Gatten verlieren und viele Waisen
unter der Obhut ihrer Miitter zuriickbleiben wiirden. Wie aber sollten diese
Witwen dann die notigen Mittel zum Unterbalt fiir sich und die Thren auf-
bringen? Deshalb wird es im ersten Abschnitt dieses Kapitels hden Mo.slems
zur Pflicht gemacht, die Bande der Verwandtschaft zu achten, indem sne_be.
lehrt werden, sie seien in der Tat alle gegenseitig verwandt. Im zweiten
Abschnitt wird die Fiirsorge fiir die Waisen ihnen ganz besogders ans Herz
gelegt. Im dritten Absehnitt aber, der oben angefiihrt ist, wird uns g.resa.g.t,
daB, wenn sie den Waisen anders picht gerecht werden konnten, sie die
Witwen heiraten diirften, deren Kinder auf diese Weise ihre eigenen Kinder
werden wiirden. Und da die Zahl der Frauen zu diesem Zeitpunkt die der
M:inner weit itberstieg, war es den letzteren gestattet, sogar zwei, drei oder
vier Frauen zu heiraten. Daraus geht klar hervor, daB die Erlaubnis zur
Verbindung mit mehreren Fraunen den Moslems nur unter den besonderen
DUmstinden der damaligen Lage erteilt wurde, und das Vorgehen des
Propheten, daB er Witwen heiratete, sowie das Beispiel von vielen seiner
Genossen und Anhiinger, die gleiches taten, bestitigt diese Darstellung nur.
Man muB zudem immer wieder darauf hinweisen, daB die Vielweiberel im
Islam sowohl nach Absicht der Gesetzgebung wie in der Praxis eine Aus-
nahme bildet und keine Regel. Im Ausnahmsfall aber kann sie tatsichlich
auch heute noch als ein Heilmittel gelten selbst gegen viele Ubel, die speziell
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in der europiischen Gesellschaft grassicren” (Muhammad Ali, Uberse
des heiligen Quran S. 199/200).
Muhammad Ali bat recht, es gibt eine ganze Reihe von Umstéinden,

die Vielweiberei aus physischen wie aus moralischen Griinden rechtfertig
Immer aber erscheint die Vielweiberei dort als eine ganz nattrliche Vg
kehrung, wo die Zahl der Frauen die der Minner tibersteigt. Und wenn
die Statistiken der verschiedenen Linder der Welt und der verschiede
Zeitalter iberblicken, so finden wir, da8 die Frauen den Minnern in g
Regel an Zahl Uberlegen sind. Das ist eine physiologische und historisel
Tatsache. Denn die Geburtenziffer der Miidchen igt hoher als die der Knabex
Und jn Kriegszeiten werden mehr Minner erschlagen als Frauen sterb
wodurch sich gleichfalls eine zahlenmilBlige Uberlegenheit der Frauen ergid
Die natiirliche Folge davon ist dann die gesetzliche Legitimierung der Vie
weiberei.
Amir Ali 4uBert sich in seinem Buch ,Moslemisches Gesetz" hieriib
wie folgt:
" ,Wo Vielweiberei existiert, sind es quweilen nur die Hiuptlinge, dem.

es gestattet ist, eine Mehrzahl von Gattinnen zu baben. Auflerdem ist G
Vielweiberei, wie 4hnlich auch die Vielm#nnerei, fast tiberall nur auf eine
sehr kleinen Teil der Bevolkerung beschrinkt. Denn die Mebrzahl der L.exx
lebt in Einehen. Er (Muhammad) schriinkte die Vielweiberei ein, indenn
die Hochstzabl der gleichzeitig erlaubten Ehen begrenzte und den Manno
strikter Unparteilichkeit gegen alle seine Frauen verpflichtete. Es ist b
merkenswert, da der erste Teil des dritten Abschnittes im Kapitel ,Al Niss
(Die Frau) besagt: ,Ihr durft zwei, drei oder vier Frauen heiraten, albe
nicht mehr', und der nachfolgende Teil figt hinzu: ,Aber, wenn ibr nicht
mit allen gerecht und unparteiisch umgehen konnt, dann gollt ihr nur eime
heiraten. Die auBerordentliche Wichtigkeit dieser Einschrinkung, Wobei
man die Bedeutung, die dem Wort ,U nparteilichkeit in den Lehren
des Qurans zukommt, berficksichtigen muB, ist piemals von den groSSem
Denkern der moslemischen Welt a2uler acht gelassen worden® (Amir AJ§ -
Moslemisches Gesetz, Bd. XI, S. 42). EhR T,
Ahnlich wie Amir Ali driickt sich auch Abdul Rahim in seinem Bueh
,Moslemische Rechtswissenschaft® aus. &
Bevor ich den Gegenstand der Vielweiberei verlasse, muB ich aber wohl
noch ein paar Worte Uber die Heiraten des heiligen Propheten hinzufliger
Es wird oft behauptet, daB die Heiraten des Propheten nur die Ausschweif:
und die Befriedigung fleischlicher Liiste zur Triebfeder gehabt hiitten. —
Die Tatsache, daB er so viele Frauen geheiratet hat und die Vielweiberej
nicht verbot, hat oft den Glauben erweckt, der Propbet sei ein Listling ge~
wesen, dem es nur auf sinnliche Freuden ftir sich selbst ankam. Nichts
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kt.innte. von der Wa,hrhe:lt, weiter entfernt sein als dieser Gedanke, dessen
Hinfalligkeit man sebr leicht erweisen kann, wenn man die Lebensgeschichte
‘des Propheten im Lichte der Tatsachen studiert.

Des Propheten erste Heirat fand statt, alser 25 Jahre alt war. Khadija,
seine erste Frau, war damals eine Witwe von 40 Jahren. Mit Ausnahme
seines Sohnes Ibrahim stammen alle seine Kinder von ihr. Sie starb im Alter
von 65 Jahren. Bei jhrem Tod war der Prophet 50 Jahre alt. Demnach
haben die beiden Ehcleute volle 25 Jahre zusammen gelebt. Von allem An-
fang an war Khadija eine groBe Stiitze fiir den Propheten. Thr Tod gab ihm
einen schweren StoB. Zu Ehren ijhres Andenkens sandte er ihren Freun-
dinnen noch nach ihrem Tod Geschenke. Drei Jahre pach ihrem Heimgang
gab Abu Bakr Mubammad seine Tochter Ayscha zur Frau. Von allen Frauen
des Propheten war sie allein eine Jungfrau.

Spiiter heiratete der Prophet noch Sauda, eine Witwe in vorgerlcktem
Alter aus Mekka. Sie war mit jhrem Gatten nach Abessinien ausgewandert.
Bei ihrer Riickreise starb jhr Gatte und lieB sie in einem schrecklichen
Elendszustand zuriick. Sie bot ihre Hand damals dem Propheten an, und
er nahm sie.

Hafsa, die Tochter Umars, war dadurch Witwe geworden, daB ibr Gatte
Khunais in der Schlacht von Badr gefallen war. Umar wandte sich zuerst
an Abu Bakr und sodann an Usman mit dem Wunsche, da8 einer von ihnen
seine Tochter heiraten sollte. Beide entschuldigten sich, vielleicht deshalb,
weil Hafsa von etwas herbem Temperament war. SchlieBlich heiratete sie
der Prophet im Jahre 3 vor der Hedschra. Im gleichen Jahr heiratete der
Prophet, nachdem Abdullah-bin-Jahsh in der Schlacht von Uhud gefallen
war, dessen Witwe Zainab. Ein Jahr spiter wurde nach dem Tod von Abu-
Salma auch dessen Witwe, Umm-i-Salma, der Schutz, in den Haushalt des
Propheten aufgenommen zu werden, zuteil.

Zainab war die Tochter der Tante des Propheten. Diese hiell Umaima,
ihr Mann Abdul Muttalib. Der Prophet schlug ihrem Bruder vor, sie sollte
an Zaid; seinen eigenen freigelassenen Sklaven, verheiratet werden. Aber
sowoh! der Bruder als auch seine Schwester waren sehr gegen diesen Plan,
da Zaid nur ein freigelassener Sklave war und als solcher nach vorislami-
schen Rangbegriffen nicht eine Ehe mit einer Frau von so hoher Geburt wie
Zainab eingehen konnte. Sie wollten vielmehr, daf der Prophet sie heiraten
sollte. Indessen gaben sie unter dem Drucke des Propheten nach, dem viel
daran gelegen war, die falschen Geburts- und Standesunterschiede zu be-
seitigen. Doch die Verbindung wurde nicht glicklich. Es gab viele Streitig-

keiten in dieser Ehe, und die Beziehungen des Paares spitzten sich so zu, daB

es zum Bruch kommen muBte. Nachdem alle Bemiihungen zu einer Wieder-
versohnung der Ehegatten fruchtlos verlaufen waren, blieb deshalb als einzige
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Lgsung die Scheidung (brig, die denn auch stattfand. Nachher ging
Prophet selbst dio Ehe mit Zainab ein, weil dies nach wie vor ihr und i
Verwandten Wunsch war, zumal er sich moralisch verpflichtet fuhite, sie
ihr Ungliick in der vorigen Ehe zu entschiidigen. Die Heirat fand um
Jahr 5 herum statt.

Alle diese Feststellungen fihren uns zu folgenden wichtigen Einsichten:

1. Der Prophet fiihrte bis zum Alter von 25 Jabren ein reines
fleckenloses Junggeselienleben, und dies in einem 80 heiBen Lande wwi
Arabien. Niemand selbst unter seinen foindseligsten Kritikern hat noch eine
Makel an seinem Jugendleben entdecken konnen. Ja, auch seine Todfeind
haben nicht den kleinsten Vorwurf gegen seinen damaligen Charakter e
hoben. Sondern ausnahmslos wurde er als der Wahrhaftige, Fromme, rech
lich Denkende usw. anerkannt. :

2. Er heiratete im Alter von 25 Jahren, und zwar eine Witwe im vo
gertickten Alter von 40 Jahren. Er filhrte eine durch keine Untreue getribte
Ehe mit ihr, bis sie im Alter von 65 Jahren starb. Wihrend dieser Zeit hattq :
man ihm Verbindungen mit den schinsten, reizvolisten und reichste
Midchen aus den edelsten Familien der Quraisch angetragen, aber er lehnte
alle Angebote ab. Die Einehe, die der Prophet bis zum Alter von 50 bzwy.
52 Jahren geftihrt hat, beweist, daB der Islam die Einehe als Regel ansiehg,

3. Sein Leben in der Vielehe begann im vorgerlickten Alter von 52 Jahren
und nach seiner Flucht nach Medina. Damals befand sich die moslemische
Gemeinde in einem Kriegszustand. Wie ich vorher gezeigt habe, ging der
Prophet alle seine Heiraten, ausgenommon diejenige mit Ayscha, entweder
mit hilflosen Witwen von Moslems ein oder mit Frauen aus feindseligen
Stimmen. In diesem Falle bildete die EheschlieBung das Mittel, eine Ver-
sbhnung herbeizufiibren.

Demgemi8 darf ich folgern, daB der Prophet sein Leben tatsichlich nuar
mit einer Frau teilte, und daf er geradezu ein Beispiel daftr gab, daB unter =
normalen Umstinden die Einehe herrschen soll. Tatsichlich ist dies genam
die Meinung des Qurans. Aber als eine Waeltreligion muB der Islam fir alle
Arten von Ausnahmefillen Vorsorge treffen. Die Vielweiberei ist eine solche

Vorsorge. Und sie ist nur erlaubt, wenn gewisse abnorme Zustinde es er-
" heischen. Liegen diese aber vor, dann wird Vielweiberei zur Notwendigkeit,
und wenn sie nicht gestattet wird, so entsteht als Folge unmoralischer Ge-
schlechtsverkehr, und die Gesellschaft wird lasterhaft. Uneheliche Miltter
und uneheliche Kinder sind die weitere Konsequenz, Da ist denn die Viel-
weiberei das einzige wirksame Vorbeugungsmittel. Nennen Sie sie ein not-
wendiges Ubel oder wie Sie wollen. Sie ist jedenfalls oft die einzige Siche-
rung gegen moralische Verworfenheit.
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Ehescheidung

Ich gehe jetzt zur nichsten wichtigen Frage itber, das ist die Ehe-
scheidung. Heirat ist die eheliche Verbindung zwischen Mann und Frau,
und Ehescheidung ist der Name fir die Aufldsung dieser Verbindung. Irren
ist eben menschlich. Und es geschieht gerade besonders leicht, da8 eine Frau
oder ein Mann in der Wahl des Ehegenossen fehlgreift. Unnatiirlich aber
wire es, daB eine Frau einem Gatten anhiinglich bleiben soll, der sie nicht
mehr liebt. Und vom Gatten kann man nicht fordern, daB er die Ehe mit
der Frau fortsetzt, die gleichgtiltig gegen jhn geworden ist. Gesteht man
deshalb zu, daB eine solche Eheverbindung sowohl im Interesse der Be-
teiligten als auch dem der Gesellschaft aufgeldst werden muB, so fragt sich
nur noch: Wie und wann hat das zu geschehen? Der Islam betrachtet die
Ehescheidung als ein notwendiges Ubel. Und der Quran vertritt folgende
Ansicht zu dieser brennenden Tagesfrage:

,Und wenn ihr einen Bruch zwischen diesen zweien befiirchtet, dann
ernennt einen Richter aus ihren und einen Richter aus seinen Leuten, und,
wepn sie beide ein Einvernehmen wiinschen, wird Allah den Einklang
zwischen ihnen herstellen. Allah kennt ihre Herzen* (4 :35).

Es ist nach dieser Stelle ganz klar, daB der heilige Quran es im Interesse
beider Gatten fiir heilsamer hilt, wenn sie zwecks Schiedsspruchs vor den
Gazi (Richter) treten, als wenn sie eine Ubereiltheit begeben, die beiden
nachher viel Ungliick verursachen kann.

So heiBt es auch weiterhin:

,Und die zu scheidenden Frauen sollen sie auf drei Al'tgn der En'tschei-
dung warten lassen; und es ist nicht dem Gesetz entsprechend, daB sie ver-
heimlichen sollen, was Allah in ibhrem SchoB erschaffen hat, wenn sie an
Allah und den letzten Tag glauben; und ihre Gatten haben ein gﬁﬁere_s An-
recht, sie in der Zwischenzeit wieder aufzunehmen, wenn sie eine V\'Tu?der-
versohnung anstreben, und sie, die Frauen, haben das gleiche Recht billiger-
weise . . . (2 :228). \

Tm Gegensatz zum Christentum spricht der Islam das Recht, die Ehe
zu l6sen, nicht allein dem Gatten zu, sondern die Frau kann ebhensogut
Scheidung beantragen. Ein weiterer charakteristischer Zug des islami_schen
Ehescheidungsgesetzes ist seine Biegsamkeit und endlich, daB es die Griinde
fir die Scheidung keineswegs beschrinkt. Denn obgleich der Islam die Ehe-
scheidung erlaubt, ist man doch sicher, daf die denkwiirdigen Worte des
heiligen Propheten ,,Von allen Dingen, die den Menschen erlaubt sind, gilt
Ehescheidung bei Allah als das verabscheuenswiirdigste' immer als ein
starkes Hemmnis gegen jede lockéré Auslegung der Worte des heiligen
Qurans wirken werden. Und obgleich der heilige Quran die Griinde zur Ehe-
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scheidung nicht beschriinkt, so existieren doch Regeln und Beding®
unter welchen eine Scheidung allein ausgesprochen und rechtskriftig wes
kann. Ich mochte diese Regeln kurz anfithren: foul
1. Die Wartezeit, arabisch ,,d a t*, bildet die erste Vorschrift des isls
schen Ehescheidungsgesetzes. Diese Wartezeit ist in Wirklichkeit -
Periode der zeitweiligen Trennung, wihrend welcher eine eheliche Bezieh
ohne alle Formalititen wieder hergestellt werden kauo. Eine solche
nungszeit wirkt als Hemmung {beroilten Ehescheidungen entgegen. »
wenn irgendwelche Liebe in der Verbindung noch fortbestand, so mufd
Wehen sich in dieser Zeit fihlbar machen, eine VersShoung herbeiftit;
und die Differenzen als unwichtig ausléschen. So ist die ,dat” der be
Schutz gegen einen MiBbrauch der Scheidung. Denu auf diese Weise werdg
nur solche Ehen geschieden werden, wolche es verdicnen, weil kein nk:
Liebe mehr in den Ehegatten lebt. Eine Ehe ohne Liebe aber ist wie
Korper ohne Seele, und je frither sie getrennt wird, desto besser ist es.
dieser Gelegenheit mochte ich erwihnen, da8 nach islamischem Gesetz ke
Scheidung wihbrend der Menstruationsperiode ausgesprochen werden dg
da dann ja ohnehin eine zeitweilige Trennung besteht. 8
2. Die soeben genannte Form der Scheidung, welche die ,widerruflich
Scheidung genannt wird, kann nur zweimal ausgesprochen werden. In g
Zeiten der Unwissenheit pflegte ein Mann sich von seiner Frau immer wieg
scheiden zu lassen und sie innerhalb der vereinbarten Zeit dann zu sich
rilckzunehmen, da er dieses Verfahren ja- beliebig oft wiederholen konnt¢
Der Islam reformierte diesen Zustand, indem er die widerrufliche Scheiday
nur zweimal gestattete. Dadurch verlieh er der Trennung erst ihre erns;
Bedeutung als Vorstufe des endgiltigen ‘Auseinandergehens.
3. Die volle Rickzahlung der Mitgift an die Ehefrau ist im islamische
Scheidungsgesetz giiltige Vorschrift, und sie wirkt sich als ein sehr stark
Hemmschuh fiir die Gatten aus, nicht unndtigerweise zur Scheidung
schreiten. Gewohnlich ist die Mitgift so groB, daB der Mann nur in dep
JuBersten Fillen zur Scheidung seine Zuflucht nimmt. 3
4. Nach moslemischem Ehescheidungsgesetz steht, wie schon erwihmg,
auch der Frau das Recht zu, die Scheidung zu beantragen. Und unter de
Weltreligionen ist dies eines der besonderen Kennzeichen des Islam, daB ep
der Frau das Recht verleiht, eine Scheidung zu beantragen, wie er dem £
Gatten das Recht gibt, diese auszusprechen. Die Frau muf allerdings gewi
gein, in diesem Falle auf ihre ganze Mitgift oder einen Teil davon zu Vver.
zichten. Der Fachausdruck fir eine solche Scheidung ist ,JKhula*.
5. Nachdem die unwiderrufliche Scheidung ausgesprochen worden isg,
kann der Ehemann die geschiedene Ehefrau nicht eher wieder heiraten, aks
bis sie anderweitig verheiratet war und dort geschieden worden ist. o

B
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- Soviel tiber .die Vorschriften, die das islamische Ehescheidungsgesetz
geltend macht. Zusammenfassend mochte ich sagen:

1. Der Islam erkennt die Notwendigkeit der Ehescheidung an, da sie
unentbehrlich ist zur Aufrechterhaltung einer gesunden Gesellschaft und
sich zum Vorteil der menschlichen Beziehungen auswirkt.

2. Der Islam gibt dem Gatten kein unbeschriinktes Recht, sich willkiir-
lich von seiner Frau zu trennen. Vielmehr unterliegt dieses Recht des
Mannes einer Reihe einschrinkender Bestimmungen.

3. Der wahre Geist des Islam ist entschieden gegen die Ehescheidung
ohne zureichenden Grund. Die Achtung jeder leichtfertigen Scheidung durch
den heiligen Propheten soll schon von vornherein diejenigen abschrecken,
die das Gesetz miBbrauchen wollen. .

4. Die erste Religion, die der Frau das gleiche Recht zur Befreiung aus
einer unhaltbaren Ehe zuerkennt wie dem Manne, ist der Islam.

5. Der Islam sieht den menschlichen Schwichen und Unzulinglichkeiten
auch innerhalb der Ehe ganz offen ins Auge. Er idealisiert die eheliche Ver-
bindung nicht so weit, daB er die Ehegatten auch in Fillen des Nicht-
zusammenpassens beieinander festhilt und sie dergestalt zu immerw#hrender
Qual und nie ruhendem Zwist verdammt. Er betrachtet die Heirat vielmehr
als einen biirgerlichen Vertrag und nicht als ein Sakrament: mit dem Er-
gebnis, daB der Ehevertrag wie alle anderen Vertrige flnter gewissen Um-
stinden beendigt werden kann. Vergleichen Sie bitte diese .Auffassung mit
der Ansicht des Hinduismus und der romisch-katholischen Kirche. Der Ver-
gleich bestitigt auf den ersten Blick, daB der Islam und nur der Isl.a,m der
Durchschnittsfrau und dem Durchschnittsmann eine zuverlissige Aussicht auf
ein wirklich einwandfreies Ehegliick verbirgt. Das geht- unter ?nderelfx aus
einer seltsamen Tatsache hervor. Trotzdem der Islam n#mlich dle.Scheldun.g
nicht erschwert, werden moslemische Ehen nur sehr selten geschieden. Die
meisten moslemischen Ehen verlaufen vielmehr unter einem guten Stern und
sind gliicklich. — Zum Schlusse nur noch die Bemerkung, dab del.‘ Islam den
Witwen und geschiedenen Frauen erlaubt, sich wieder zu verheiraten (vgl
Quran 2 : 232—235).

Erb-, Besitz- und persdnliche Rechte der Frau

,Minner sollen einen Anteil an der Hinterlassenschaft ihrer Eltern und
Verwandten haben und ebenso Frauen einen Teil der Hinterlassenschaft ihrer
Eltern und Verwandten: laft sie einen festgesetzten Anteil haben®, so lautet
die Vorsehrift des Qurans. Die Frau erbt nach dem Islam also nicht-nur die
leiblichen Eigenschaften, sondern auch das Eigentum ihres Erzeugers. Da-
gegen ist die westliche Zivilisation so eifersiichtig auf die weibliche Wesen-
heit, daB ein europiisches Midchen, kaum daf es sich verheiratet, nicht nur
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sein Eigentum, sondern sogar seinen Namen verliert. Ja, es hatte s@
genommen, vorher noch gar keinen Namen, denn €8 wurde nach seims
Vater genannt.

Die Erbschaftsrechte werden im gleichen Qurankapitel wie das bishexs
behandelt, nimlich im Kapitel Al-Nisa (Die Frau) Strophe 2, 12 und 179
Ich gebe eine Zusammenstellung der diesbeziiglichen Vorschriften.

1. Der Islam gewihrt dem Erblasser kein unbeschrinktes Verflgung
recht hinsichtlich seiner testamentarischen Willenserkldrung. Die Rechte de
Erben werden vielmehr eifersfichtig gewahrt.

2. Bevor die Erbschaft verteilt werden kann, missen erst alle amn
kannten Schulden, Beerdigungskosten, Witwenanteil, Vermichtnisse Sw
ausbezahlt sein.

3. Die Anspriiche der weiblichen Angehdrigen werden anerkannt,
gleich ihre Anteile kleiner sind als die der minnlichen Angehdrigen.
dies so ist, dafiir sprechen zwei Griinde: Erstens sind die Minner die hawy
stichlichen Geldverdiener. Wesentlich infolge ihrer Anstrengungen vermehyrt
sich der Besitz. So sollen sic auch mehr Anteil am Vermigen haben als Qi
Frauen, welche zwar auch ihren Teil zum Familienvermbgen beitragen,
doch in der Regel einen viel geringeren. Zweitens werden die Frauen
ihrer Heirat von ihrem Vater unterhalten und pach ihrer Heirat von il
Gatten. DemgemiB ist ihr Bedarf an materiellem Gut geringer als derjem
der M#nner, :

Beim Tode eines Mannes erben seine Mutter, seine Witwe und se
Tochter alle gleichzeitig. Ihre Anteile sind verschieden, je nachdem der W
storbene Eltern, Frau und Kinder hatte oder nicht. Die Mutter und Wi,
gind am Eigentum des Verstorbenen anteilberechtigt und werden gleichzejtig
mit den anderen Erbberechtigten zuerst ausbezahlt. Dann folgen die Tochter,
die Anteil am verbleibenden Rest haben. Sthne haben als solche keing;
Vorrang vor Tochtern. Beim Nichtvorhandensein von Eltern und Kinde
erben auch die Schwestern des Verstorbenen. Unter anderen weiblich,
Anverwandten werden GroBmiitter, Halbschwestern und deren Sthne wan
Tochter nicht ibersenen. Allgemein gesprochen weist die Grundlinie @,
islamischen Gesetzes dahin, die Erbrechte der Frauen soweit wie irgend
mbglich anzuerkennen.

Hinsichtlich der Eigentums- und sonstigen Rechte heifit es in Strophe 82
des Kapitels ,,Die Frau* folgendermaBen: 3

,JUnd begehret nicht das, womit es Allah gefallen hat, einige von euch
mehr als andere auszuzeichnen. Minner sollen geniefen, was sie verdienen, ;
und Frauen sollen geniefen, was sie verdienen . . .* it

Diqser Spruch-berechtigt die Frauen zweifelsohne zu getrenntem' Eigen-
tum, ob sie nun verheiratet oder ledig sind, und den Minnern wird es zuy
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Pflicht gemacht, mit dem Eigentum der Frauen nichi unbillig umzugehen.
Ist die Frau unverheiratet, dann miissen ihre Eltern oder Vormiinder es fiir
sie verwalten, und ist sie verheiratet, dann darf auch ihr Gatte ihr Eigentum
picht etwa als das seine betrachten. Ja, wenn der Gatte oder Vormund einer
Frau mijt deren Eigentum einen Gewinn erzielt, so soll ihr dieser nach Abzug
eines verniinftigen Entgeltes fiir Fihrung und Leitung eines solchen Ge-
schifts verbleiben. Und wenn Frauen, gleichgiiltig, ‘ob verheiratet oder
ledig, selbst Geld verdienen, sei es durch ihre Geschicklichkeit oder in Aus-
iibung eines besonderen Berufs und durch Handel, so soll das Einkommen
hieraus ausschlieBlich ihnen gebhoren. In der Tat werden die gesetzlichen
Rechte einer Frau durch ihre Heirat in keiner Weise beriihrt auller natiir-
lich in dem Punkte, daB sie keine ehelichen Beziehungen zu anderen Ménnern
aufnehmen darf.

Nach jslamischem Gesetz mufy Vorsorge sowohl fiir die Witwe wie auch
fiir die geschiedene Frau getroffen werden. Der Quran besagt dariiber: ,,Und
die unter euch, die sterben und Frauen hinterlissen, sollén ein Verméchtnis
machen zugunsten ihrer Frauen zum Unterhalt auf ein Jahr, ohne sie aus
dem Haus zu vertreiben. Dann, wenn sic aus freiem Antrieb weggeben, trifit
euch keine Schuld . . . und ,Auch fiir die geschiedene Frau muf} Vorsorge
getroffen werden* (I : 240—241).

Die Absonderung oder der Schleier

Die Frage der Absonderung oder des Schleiers kann man in zwei Teile
zerlegen. Es handelt sich um die Absonderung innerhalb des Hauses und die
Absonderung auBerhalb des Hauses, d. b. in der Offentlichkeit, wo es eben

der Schleier ist, der die Frau isoliert. Nach islamischer Auffassung waltet

eine TFrau innerhalb ihres Hauses wie ein Herrscher in seinem Reich. Es
besteht nun aber kein Zweifel, daf man innerhalb seiner vier Winde nicht
immer empfangshereit ist, daher legt es der Islam jedermann nahe, der seine
Freunde oder Freundinnen besuchen will, sich vorher zu informieren und um
Erlaubnis zum Besuch zu bitten. Die betreffende Vorschrift ist enthalten in
Strophe 27 -des heiligen Buches, im Kapitel ,Das Licht*. Dieser Abschnitt
untersucht die Grundlagen des hiuslichen Friedens und der Sicherheit, die
eine fortgeschrittene Gesellschaft bendtigt. Deshalb ist bier auch die Frage
des ,Schleiers* behandelt, und zwar in der vierten Abteilung des Kapitels
,Das Licht“, das sich mit den Vorbeugungsmafiregeln gegen Hurerei und
Verleumdung beschiiftigt. Der zweite, also der den Schleier betreffende Teil
unserer Frage wird geregelt in den Versen 30 und 31 dieses Kapitels, die
ich auszugweise in der Ubersetzung anfiihre:

27, ,,Oh, ihr Gléubigen, betretet picht fremde Hauser ohne vorherige
Erlaubnis und den Austausch von Begriiungen mit den Insassen derselben.
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28. ,,Aber, wenn ihr niemand zu Hause finden solltet, dann tretet
auf besondere Erlaubnis cin; und wenn man euch sagt, geht zuriick, @
geht heim, und dies ist anstiindiger von euch . . .“

29. ,,Es ist keine Siinde, wenn ihr unbewohnte Hiluser betretet,
ihr eure notwendigen . . .

30. ,Sagt den gliiubigen Minnern, sie sollen ihre Augen niederschls
und ihre Scham bedecken; . . . b

31. ,Und sagt den gliubigen Fraucn, sie sollen ihre Blicke nied
schlagen und ihre Scham bedecken und nicht ihre Schmuckstiicke, &
was sichtbar ist, ausbreiten ... und lufit sie nicht kokettieren mit ih
Fugen, so daB ihre verborgenen Schmuckstilcke sichtbar  wera
(24 : 27—81).

Hier empfangen wir gleiche Mahnungen an Minner wie Frauen. Be
sollen ihre Blicke niederschlagen und ihre Scham bedecken. Hitte der Q
der Frau das Erscheinen in der Offentlichkeit verboten, so hitte keine IN
wendigkeit fir ihn bestanden, die Minner aufzufordern, ,ihre Blicke niedq
zuschlagen®, 343y

Muhammad Ali bemerkt in seiner ,Ubersetzung und Erliuterung @
heiligen Qurans“ zu den obigen Vorschriften: .

,Um die Bezichungen zwischen Minnern und Frauen zu regeln,
einen zu freien Umgang zwischen ihnen zu verhindern, sotzt der Quran ei
andere Vorschrift fest neben jener, die beide Geschlechter auffordert,
gesenkten Blicken einherzugehen. Die Vorschrift, die sich speziell —aqyg
Frauen bezieht, fordert das weibliche Geschlecht auf, seine Schmuckstiic
verborgen zu halten. Es besteht eine Meinungsverschiedenheit ber die W
deutung des Wortes ,Zinat", zu deutsch »Schmuckstiick", Zierde, Zierra,
Den einen zufolge schlieBt der Begriff ,Zinat" korperliche Reize mit e
wihrend er den anderen zufolge nur und ausschlieBlich auf gegenstindlic
Schmuckstiicke und Zierrate angewandt werden kann. Der Gebrauch @
Wortes im SchluBteil der Strophe (24 1 817 — —) ,,LaBt sie nicht kokettie
mit ihren FiiBen, so daB ibre verborgenen — — Schmuckstiicke sichtlp,
werden* spricht jedenfalls zugunsten der zweiten Auslegung. Aber ang
nommen selbst, die erste Ansicht wire richtig, wonach ,,Zinat* oder ,,Ormy
ment* auch auf die korperliche Schonheit bezogen werden kann, 80 ist am
gleichwohl angingig, daf eine Frau ihre Hinde und ihr Gesicht unbedeck;
148t, denn diese Gliedmaflen fallen als etwas Erlaubtes unter die Bestimp-
mung, ,auber, was davon sichtbar ist. Wirde es einer Frau doch, ohmn,
Hinde und Gesicht zu entbléBen, unmbglich sein, an irgendeiner Handl .
teilzunehmen; das librige des Korpers dagegen und die Schmuckstiicke, dié?.
darauf . befindlich sind, sollen durch eine lange Kopfdecke, beispielsweise
einen Uberzug, verhilllt gehalten werden . . .*“ (8. 701—702).

&ah]
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Ein Blick auf die Geschichte des Islam zeigt zweifelsfrei, daB Frauen
oft eine wichtige Rolle in der moslemischen Gesellschaft ge's'piblt" baben.’ So -
war, um nur ein paar Beispiele unter vielen anzufiihren, die K'aisérin-zot;ajde
eine hochbegabte Frau und vollendete Dichterin. Ihrer. Freigebigkeit ver-
dankt Mekka einen Kanal, der der Stadt bitter notig war und der auch ihren
Namen triigt. Unter den Abbassiden kémpften Arabermidchen hoch zu RoB '
und begleiteten sogar die Truppen. Die Mutter von Mugtadir fitbrte den
Vorsitz im obersten Berufungsgericht in eigener Person, horte” Gesuche an
und gab Wiirdentrigern und auslidndischen Gesandten Audienz. Unter den
On}ajjaden standen die Frauen, was Kultur und Verfeinerung betraf, an der
Spitze. Sowohl Granads wie Cordoba brachten Frauen hervor, die in Kunst
und Wissenschaft exzellierten. ) . :

Das gegenwirtige System der AbschlieBung kam erst in Anwendung
unter der Regierung des Omajjaden Walid IL und ist auf den Einfluf der
Perser und Byzantiner zuriickzufiihren. '

Wo ist demnach im Islam von einer Erniedrigung der Frau eine Spur
zu finden? Ganz das Gegenteil ist der Fall. Der Quran betont:

,Und wer von euch Gutes tut, ob Mann oder Frau, und ist ein
Glaubiger, der soll eintreten in den Garten . . £O(4:124).

»Allah hat den gliubigen Minnern und glédubigen Frauen Girten
versprochen, unter denen Fliisse flieBen . ., (9:72).

AuBerdem mochte ich noch zum SchluB einige von den bemerkens-
wertesten Ausspriichen des heiligen Propheten wiedergeben.

Quranworte und Spriche des heiligen Propheten,’
betreffend die Stellung der Frauen :
1. ,.Eure Frauen sind Gewinder filr euch und ibr seid ein Gewand fir
sie® (Quran). ' , ) '
2. ,,Und wenn ihr Méinner gewisse Anrechte auf sie (als Frauen) habt,
so haben auch sie in aller Billigkeit dhnliche Anspriiche an euch“ (Quran).
8. ,Frauen sind die Zwillingshiiften der Minner." v
4. ,,Gott gebietet uns, Frauen gut zu behandeln, denn sie sind unsere
Miitter, Tochter und Tanten. Diejenigen Minner, die ihre Frauen schlagen,
benehmen sich nicht gut. Jemand, der Frauen zum Umbherstreifen anhalt,
geht nicht meine Wege.” oo
- B ,Die Rechte der Frauen sind geheiligt. Seht zu, daB Frauen beziiglich
der ibnen zustehenden Rechte gesichert sind.“ _
_—~ 6. ,,Die Frau ist Herrscher im Hause ihres Gatten.”
_ 1. ,Die Welt und alle Dinge darin sind kostbar, aber- das kostbarste
Ding in der Welt ist eine tugendhafte Frau." : . oo

?*
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8. ,Ein Moslem soll seine Frau nicht hassen; und wenn er mit einer
Eigenschaften unzufrieden ist, dann mdge er sich frouen an einer
anderen, guten Eigenschaften."

9. ,,Die Besten unter euch vor Gott und Seiner Schtpfung sind jeney
am besten in ihrer Familie sind, und ich bin der Besto meiner Familie ey
tiber.“ — ,,Der Beste unter euch ist derjenige, der am besten zZu 8
Frau ist.“

10. ,,Der vollkommenste Moslem ist derjenige, dessen Gemittsart die &
ist; und die Besten unter cuch sind diejenigen, die gich am besten zu ik
Frauen verhalten.

11. ,Firchtet Gott mit Riicksicht auf die Behandlung eurer Fra
denn, wahrlich, sie sind eure Helferinnen. Ibr babt sie auf Gottes Sichexh
genommen und zu Recht anerkannt nach den Worten Gottes."
~ 12. ,Ein tugendhaftes Weib ist der beste Schatz des Mannes.*

_ 13. ,Das Paradies liegt zu den FuBen deiner Mutter.”

i\
AR

UBER DIE VERWIRKLICHUNG DES GUTEN*)
VON HBAMID MAROCUS

L}

UBER die Jahrhunderte hinweg leuchtet uns in dunkler Glut das
heimniswort, mit dem das Johannisevangelium beginnt: Am An
war der Logos. Logos ist ein griechisches Wort. Dieses Wort wird zume;

wohl mit Geist Ubersetzt, und Geist ist BewuBtsein. Goethe aber liberse
im Faust das Wort Logos nicht mit Geist oder BewuBtsein, sondern mit %
Am Anfang war die Tat! Und er hat damit dem Prinzip des BewuBts
das Prinzip der Titigkeit gegeniibergestellt. BewuBtsein, das ist das
phinomen der buddhistischen Philosophie. Der buddhistische Menseh -+
tieft sich lebenslang betrachtend und schauend in die Welt und in sich seli,
Er 16st sich in sogenannte Kontemplation auf und gibt sich bis zu vd
Untitigkeit an die Dinge, die er betrachtet, hin. Thtigkeit, das ist dage,
das Prinzip des europiischen Menschen, der immer in Schwung ist, der s
picht genug tun kann im Erobern und Erraffen und auf hoherer Stufe
Schaffen und Gestalten. Imperialismus, das ist der politische Ausdruck,
trieb, das ist die wirtschaftliche Form fdr das Prinizip der Titigkeit, das de:
europiische Mensch zu seinem Ausgangspunkt gemacht hat. Die alten

#) Uber das Wesen des Guten handelte der Aufsatz ,Vom Wesen der Moraj!
in Heft 2 dieses Jahrgangs. "2
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Griechen und Romer waren die ersten, welche das welthistorische Thema der
Titigkeit angeschlagen haben, und das moderne Europa kniipft in dieser
Beziehung besonders seit den Tagen der Renaissance an das Altertum an.
Goethe selbst lehrt uns, alle Krifte in uns auszubilden, so daB wir zur Tat
vorstoBen konnen. Er spricht vom titigen Leben und stellt die Tﬁtigf;eit,
heischende Forderung des Tages allem Spintisieren und Meditieren voran
(was freilich beweist, wie viel an dumpfer Griibelei er in sich trug und
stindig zu bekimpfen hatte). Als letzter, insofern spezifisch europdischer
Geist, hat Nietzsche (trotz mancher anders lautender AuBlerungen) das
Prinzip des Handelns und der Tat vertreten. Er verkiindet die Moral des
Starken und den Willen zur Macht.

Es gibt aber noch ein drittes groBes Prinzip im Leben der Menschheit,
das freilich nicht als Anfang der Dinge hingestellt werden kann. Denn Tat
ist es zwar auch, aber eine Tat an zweiter Stelle. Gemeint ist jene Gegentat,
die den Impuls zu einer Tat unterdriickt, weil dieser Impuls Boses anrichten
konnte. Eine solche negative Tat auf zweiter Ebene nennen wir Hemmung.
Seine Aufwallungen hemmen und unterdriicken, das nun ist das Urprinzip
des christlichen Verhaltens. Alles Dulden, Hinnehmen, alle Bediirfnislosig-
keit und Selbstbeschrinkung, alles Ertragen von Miihe, Leid, Not und Tod
basiert auf dem Prinzip der Hemmung. Stillehalten, wenn man angegriffen
wird, die Klage unterdriicken, wenn man leidet: das ist das Wesen des
Mirtyrertums und der Askese. Beides sind Ausformungen des Prinzips der
Hemmung.

Buddhismus, Antike und Christentum: in diesen drei groBen, historischen
Weltmiichten driicken sich also drei Grundprinzipien des Seelenlebens aus:
BewuBtheit, Handlung und Hemmung.

‘Wir, die wir lernen wollen, das Gute zu verwirklichen, wenden uns nun
an diese drei Prinzipien mit der Frage, welches von jhnen uns am meisten
sum Verwirklichen hilft. Denn dem wollen wir uns anvertrauen. Da zeigt
sich: das buddhistische Prinzip der Kontemplation, der Betrachtung, des
BewuBtseins bis zur BewuBtlosigkeit 148t uns gar nicht erst zur Handlung
selber vorstoBen. Sondern wir bleiben verstrickt in Bilder und Gedanken.
Der europiische Betrieb fiihrt dagegen zu einem s0 rastlosen Verwirklichen,
daB es seinen eigenen Sinn aus den Augen verliert: namlich das Gliick der
Menschheit zu beférdern. Der europiische Mensch verwirklicht ohne Be-
denken alles, was sich verwirklichen li8t; und das Ende dieser bestindig
auf die Spitze getriebenen Geladenheit mit Tatendurst ist der furchtbare,
gerstorerische Zusammenprall der Krifte, wie wir ihn im Weltkrieg erlebten,
aber auch in den schweren Wirtschaftskmpfen der Gegenwart bemerken.

Die dritte Geistesmacht, welehe tiir uns in Frage kommt, die christliche
Askese, ist von vornherein nicht auf Verwirklichung gestellt. Denn sie be-
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steht ja gerade in einer Hemmung der nach auBen greifenden Bestrebu
unseres Handelns. So wird die Askese, wenn sie zur Alleinherrschaft gelag
zwar nichts Schlechtes anrichten, wie das Europiertum, aber sie wird
nichts Gutes schaffen, weil ihre Absicht iberhaupt nicht auf das Schaf
auf das Verwirklichen gerichtet ist. In diesem Sinne hat sich die Askese
Vorwurf der Negativitit, der Lebensfeindlichkeit und Weltabgewand:
gefallen lassen mitssen (50 von Nietzsche). .
Wenn aber weder BewuBtsein, noch Handlung, noch Hemmung uns -
Verwirklichung fithren, wie kommt dann Verwirklichung zustande?
kann ein einfaches Beispiel lehren. Denken wir einmal an einen Mus
etwa einen Klavierspieler, dom eine Partitur vorgelegt wird, damit er
spielen, d. h., anf seinem Instrument verwirklichen soll. Das erste, was
tut, wird seih, daB er sich mit vollem BewuBtsein in die Notenblitter -we
tieft, daB er betrachtend, kontemplativ, indisch an ihnen wird, aber da
darf es nicht bleiben, wenn Musik erklingen soll. Sondern das weite mow
sein, daB er beginnt, am Instrument, am Fliigel selbst mit der Musik eim
setzen, d. h, zu handeln. Wollte er seinen Tatimpulsen dabei freilich he
mungslos den Lauf lassen, so wiirde er in rasendem Tempo stets mit al}
zehn Fingern auf einmal iber die Tasten fahren, und es wirde nie e
Sonate erklingen, sondern nur ein Chaos. Erst indem unser Musiker zwy
die Tone anschligt; die im Augenblick benotigt sind (Phase der Handlun
aber auch. picht mehr Tdne anschligt, als in jedem Augenblick ndtig s
(Phase der Hemmung), erst indem er bei den Pausen, bei den Pianostellen
ganz an sich. hilt, um sich im Presto oder Fortissimo ganz und mit aly
Kraft die Ztigel schieBen zu lassen: erst dadurch entsteht sein Spiel. Dies,
Spiel reprisentiert also eine Synthese, eine Mischung, einen Kompromifl g
den drei Instanzen, die wir nunmehr als die drei Robstofie des Verwiyk
lichens bezeichnen konnen, aus BewuBtsein, Handlung und Hemmung. Wy
konnen jene drei Instanzen auch als die drei Fundamentalfedern bezeichm,
auf denen der Mechanismus des Verwirklichens liuft. Und das Klavierspj
vollzieht .sich sozusagen als eine Mitte zwischen schrankenloser Alleinhe
schaft des BewuBtseins bzw. des Handelns bzw. des Hemmens und zwisc
volligem Verzicht auf alles BewuBtsein, alles Handeln, alles Hemmen. V¥,
diese rechte Mitte ist, das wechselt von Augenblick zu Augenblick, je nack
dem Effekt, den die einzelne Stelle der Sonate erzielen soll. Und ganz wie
beim Klavierspielen geht es nun auch auf jedem anderen Gebiete, auf demy
man etwas verwirklichen will. Wenn der Tapezier z B. einen Bildernagre]
in die Wand schligt, und er tut es nicht mit dem nitigen Bewubtsein, nicht
mit dem ndtigen MaB von Berechnung, so schligt er daneben, oder er schliiorg
den Nagel krumm. Schligt er zu - heftig, miBigt er sein Handeln nig
zweckentsprechend, so schligt er den Nagel ganz in die Wand. Und eg
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kann kein Bild daran aufgehingt werden. M#Bigt er seine Kraft aber allzu
sehr, verfihrt er allzu gehemmt, so dringt der Nagel nicht tief genug in die
Mauer. Der Nagel mit dem Bild stiirzt deshalb herab, wenn die Last des
Bildes den Nagel nach unten reifit. Und gleich wie in diesen mehr techni-
schen Beispielen ist es nun auch auf enger sittlichem Gebiete. Ein jeder
Mensch braucht beispielsweise eine gewisse Zahl und Fiille von Erlebnissen
und Anregungen, um seelisch frisch und elastisch zu bleiben. Steht er jedoch
allen Einfliissen blindlings und ohne Uberlegung offen, so wird er nie dazu
kommen, einen festen Lebensplan zu verwirklichen, sondern er wird -ein
schwankendes Rohr im Winde des-Schicksals bleiben. Gibt er sich zuviel
Freiheit, mehr als er ertragen kaon, 0 wird ihn das entwurzeln; hilt er sich
aber #ngstlich und asketisch von jedem Erleben zuriick, drosselt er alle Er-
lebnismoglichkeiten bei sich ab, s0 wird er daran seelisch verdorren. Welches
indessen jene rechte Mitte ist, die er einzuhalten hat, das steht nicht fiir alle
Menschen und auch fiir ihn selbst nicht ein fir alle Male gleichmiifig fest.
Ein lebensstarker, ein kraftvoller Mensch kann beispielsweise mehr Erleb-
nisse ertragen als ein empfindlicher und sensibler Mensch. Denn er ver-
arbeitet sie nicht so detailiert; er ist brutaler oder grofiziigiger — es bleibt
gleich, wie man es bezeichnen will. Der empfindliche und sensible Mensch hin-
gegen erfihrt an einem einzigen Erlebnis oft bereits mehr Lust und Leiq als
er ertragen kann, mehr Lust und Leid, als ein Lebensstarker an zehn Erleb-
hissen kennenlernt. Denn er verticft sich bis ins feinste in jede Nuance.
Man kann auch sagen: er wird nicht mit seinem Erleben fertig, er ist klein-
lich. Wie man sein Verhalten bewertet, darauf soll es also nicht-ankommen.
Denn das wesentliche fiir uns bleibt, daB innerhalb einer unbegrenzten Skala
swischen dem Garnichbts und dem unendlich Vielen an Erlebnismoglichkeiten
jeder einzelne Mensch seine rechte Mitte selbst suchen muB. Diese rechte
Mitte steht nicht fiir jedermann ein fir allemal fest, sie ist gleitend. Und
selbst fr jeden einzelnen von uns ist diese Mitte nicht an jedem Tag die
gleiche, sondern muf tiglich von neuem ausgeprobt und erfahren werden.
Was. z. B. fir manchen jungen Menschen schon zuviel war an Eindriicken,
das ist fiir denselben Menschen, wenn er &lter und minder empfindlich wird,
noch zuwenig. Und was fiir den jungen Menschen in seiner Vollkraft keines-
wegs zuviel war an Erregungen, das ist fir den dlteren auf anderen Gebieten
wiederum viel zuviel; und er geht daran zugrunde. Ein grofier Teil unseres
Lebensinhalts und Lebenskampfes bestebt darin, fir uns auf den ver-
schiedensten Gebieten von Tag zu Tag aufs neue die rechte Mitte zu suchen.

Wie das geschieht? Das ist ein stufenreicher Weg, der uns sofort auf
drei weitere GroBmichte des Seelenlebens stoBen 1iBt. Die erste ist das
Gefiihl. Das Gefilhl meldet.in uns einen Wunsch an. . So mag 2. B. ein Lehrer
der alten Sprachen von Jugend auf eine Sehnsucht empfunden haben, die
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klassischen Stitten Roms und Griechenlands mit eigenen Augen zu
Und eines Tages wird die allgemeine Sehnsucht zum bestimmten ¥¥
Jetzt ist es, sofern unser Lehrer cine sittliche Perstnlichkeit ist, 81 der
daB der Verstand sich meldet. Der Verstand tberpriift den Wunsch.
Gefiihls gemiB dem Prifstein: Mehrt die Erfullung jenes Wunsches g
Summe des Glilckes in der Welt? Unser Lehrer stellt fost, daB picht Duaw
einen Gliicksgewinn von der Reise erhoffen darf, gondern daB er auch
Spannweite und Frische heimbringen wird fur seinen Lehrberuf, und =i
ihm gelingen wird, seinen Schitlern das Altertum nun mit weit lebendige
Farben zu schildern. Deshalb erhilt der Wunsch seines Gefithls die
tion seines Verstandes und wird dergestalt zum sittlichen Ziel. .Der Vo
stand, der bisher vorwdirts geschaut hat zum Ziel, hat aber noch eine
Aufgabe. Er schaut nun vom Ziel rickwilrts und bestimmt gemif demm
die Mittel. Unser Lehrer weiB z. B. sehr wohl, daB seine Reise Geld kos
und dad diese Reise richtig angelegt werden will. Um das Geld aufzubring
it ihm sein Verstand, eine Anzahl Nachhilfestunden anzunehmen, Wa_
er solche zu erteilen bisher stets abgelehnt hat. Auch wird er sich eimj o
kleiner, aber immerhin kostspieliger Liebhabereien zu enthalten Ifaben, 3
er sich bisher gestatten konnte. Was den Reiseplan anbelangt, 80 ist er =
dariiber im klaren, daB er einige schtnste Orte nicht sehen wird, so dichg
an sie herankommt, weil er sich gewisse Grenzen gotzen muB. Und da@
einige Orte aufsuchen wird, zu denen ibn nicht das Herz treibt, Bopdern n
die Erwigung, da8 er dabei lernen kann. Ist dag Projekt, das im Ge
wurzelte und vom Verstande sanktioniert werden konnte, nun s0 weig
diehen, daB der Verstand zu sciner Ausfuhrbarkeit auch die ndtigen Mig
gezeigt hat, so tritt die dritte GroBmacht der Seele auf den Plan, der -W'
Denn es ist leichter gedacht als getan, die Lasten und Opfer auf sich g
nehmen, die der Plan fordert, und die Entsagungen zu iben, die fir Qe
Erfolg, fir die Verwirklichung des Zieles nttig sind. Der Wwille aber ist
pun, der unserem Schulmann die Krifte gibt, die Mchrbelastung durch 4.
Privatunterricht zu ertragen. Dieser Wille 148t ihn also han deln Auf de
anderen Seite erlegt ihm sein Wille aber auch Hemmung en auf, wo
gilt, kostspieligen Neigungen zu entsagen: um des Zieles willen. Und weite
wirkt der Wille auf das BewuBtsein ein: er fordert beispielsweise solche Gie
filhle und Gedanken, die der Reise giinstig sind, und schaltet Gefithle
Gedanken grundsitzlich aus, welche das Ziel gefihrden kbonnen. Bei allede
aber achtet der Wille immer darauf, die rechte Mitte zu wahren. Unse;
wackerer Freund nimmt also nicht so viele Privatstunden an, daf er unter
ihrer Last zusammenbricht und eines Tages zwar das Geld fiir die Reise hag
aber keine Frische mehr. Und er schrinkt sein Leben nicht so weit ein, dag
seine Familie und seine Amtslaune unter der Entsagung leiden konnte. —
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Ist er dann unterwegs, so veranlaBt ihn sein Wille zwar, tapfer handeind bis
zu den Orten vorzudringen, die er in seinem Plan vorgesehen hat, obwohl es
z. B. in der Peloponnes nicht immer ganz leicht ist, diese oft noch villig un-
kultivierten Punkte zu erreichen. Auf der anderen Seite aber hemmt ihn sein
Wille auch, wo die Versuchung an ihn herantritt, an Stitten Halt zu machen
d'le auferhalb des gebilligten Planes, nicht aber auBerhalb seiner Wﬁnsché
h.egen. Ein Wille, der dergestalt als Beauftragter der rechten Mitte funk-
tioniert, ein Wille also, der iiber unser Bewubtsein, unsere Handlungen und
Hemmungen frei schaltet, ibn nemnen wir einen freien Willen. Der freie
Wille ist nicht frei in dem Sinne, daB er von pniemand abhingig wire. Im
Gegenteil, er ist von oben her abhiingig; abhingig nimlich von dem durch
den Verstand sanktionierten Gefiihl und abhiingig allenthalben von dem
rechten Mitten; denn diese rechten Mitten sind immer auch die rechten Mittel.
Aber nach unten ist der freie Wille allerdings souverdn, weil er unser Be-
wuBtsein, unsere Handlungen und Hemmungen nach Belieben ein- und aus-
schaltet, steigert und mindert. Und so konnen wir den freien Willen auch
als Selbstbeherrschung bezeichnen.

Der freie Wille findet sich allerdings zwei Gefahren gegeniiber. Bald
steht unser Wille nimlich allzu geringem seelischem Rohmaterial gegeniiber,
und er selbst erweist sich nicht als stark genug, diese seelischen Rohstoffe
auf die notige Hohe zu bringen. Wir haben dann den schwachen Willen vor
uns, dem es nicht gelingt, das notige Maf von BewuBtsein, Handlungen oder
Hemmungen herauszustellen. Es gibt aber auch den umgekehrten Fall.
Unser BewuBtsein ist so lebhaft geweckt, unser Tmpuls zum Handeln, unsere
Hemmungen sind so stark, daB unser Wille von ihnen iiberrannt wird, wih-
rend er sie zigeln miiBte. Dann haben wir den ohnmichtigen Willen. Einen
schwachen Willen beweist unser Schulmann, wenn er pach kurzer Zeit seine
Privatstunden fallen liBt, weil er die notige Handlungskraft dazu nicht
linger aufbringt; einen ohnmichtigen willen zeigt er dagegen, wenn er dem
Anreiz von unzweckdienlichen Ausgaben nicht widersteht.

Der Wille stellt sich zu unserer urspriinglichen Natur nun auf dreierlei
Weise ein. Was unser Verstand an unserem eigenen Wesen billigt, das 148t
der Wille unberiihrt. Dieser natiirliche Grundstock an Billigenswertem in
uns, das ist es, was wir Personlichkeit nennen. Personlichkeit ist das, was
gut ist in uns von.Natur auch ohne bildenden Willen. Was der Verstand
hingegen in unserer Seele nicht billigt und als Wucherungen empfindet, das
sucht der Wille zu beseitigen; er jitet es aus. Und damit steigert sich die
Personlichkeit zum Charakter. Der Charakter ist eine Personlichkeit, an
welcher der Wille Tritbungen getilgt hat. Es gibt aber auch wiinschens-
werte Eigenschaften, die zu besitzen unser Verstand als Vorzug empfindet,
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die nicht zu besitzen ihm dagegen als ein Mangel erscheint. Und diese uns
noch fehlenden, aber wiinschenswerten Eigenschaften muf der Wille in uns
entwickeln. Das heift, er bildet an uns. Und er verwandelt uns damit aus
einem Charakter zur Gestalt im Georgeschen Sinne. ) ‘

Mit welchem Werkzeug arbeitet der Wille nun an uns? Da gilt es zu
beachten: Unser Gefiihl wiichst sich aus in der Zahl unserer Neigungen,
unser Verstand entfaltet sich zu unseren Begabungen. Unser Wille dagegen
bliiht sich aus in upseren Tugenden, und er ersetzt die fehlende Neigung
und die fehlende Begabung jewcils durch eine solche Tugend. Will man
diese Tugenden nennen, so heifien sie, positiv ausgedrﬁcqu Mut, Geduld,
FleiB; negativ ausgedriickt: Selbstverleugnung, Selbstbeschriinkung, Selbst-
hingabe. Wo Neigung und Begabung jedoch von Natur aus schon vorhanden
sind, da steigern die Tugenden sie noch. Wir verstehen nach flem Ggsagten,
was sittliche Tugenden sind. Die sittlichen Tugenden sind die Aus-
bliihungen des Willens, welche die Ausbliihungen des Gefiihls un.(] Verstandes
ersetzen oder steigern. Neigung und Begabung sind Gnade, die Tug.endlen,
als die Hervorbringungen des Willens dagegen, sind Verdienst, .denn sie sind
wenigstens in gewissem, beschrinktem Umfange von unserer eigenen Inten-
tion abbingig. Die Tugenden sind der schwerere, hiirtere, ungemale Weg,
die fehlende Gnade zu ersetzen, die vorhandene zu steigern. Die Tugenden
sind der Weg der Selbsterlosung durch Selbstbeherrschung.

Und damit stehen wir am Ende einer langen Wanderung und baben,
wenn nichts anderes, wenigstens einen Uberblick iiber die.Zabl und }‘\rt der
Federn gewonnen, aus denen der Mechanismus des Verwirklichens sieh zu-
sammensetzt. Wir begegneten zunichst den drei Grundfedern des Bewult-
seins, Handelns, Hemmens. Uber ihnen erbaute f,ich ein zweites, hoheres
Reich, welches dic Federn Gefiihl, Verstand und Wlll.en barg. Dieses hﬁ%lere
Reich reguliert zugleich die drei Grundfedern und sich selbst durch seinen
Zusammenschluf im Prinzip der Selbstbeherrschung oder des freien Willens.
Der freie Wille funktioniert nach dem Gesetz der rechten Mitte und gemil
dem KompaB des moralisch Guten (Mebrung der Summe des Gliicks in der
Welt!). Und er zeugt aus sich heraus die sogenannten moralischen Tugenden,
pimlich die Willenskrifte der Beharrlichkeitsreihe und der Aufopferungs-
reihe. Zur Sprache gekommen sind also im ganzen zehn Punkte, zehn Federn
oder Rider, die das moralische Triebwerk in Gang halten.

Und nun noch ein Wort tiber die Ziele, die dieses Trichwerk sich dienst-
bar machen. Es lassen sich n#mlich zwel Arten von Zielen unterscheiden:
spezielle und allgemeine. Will jemand zum Beispiel nach Magdeburg, so
158t sich dieses spezielle Ziel ohne weiteres konkret und eindeutig verwirk-
lichen. Der Betreffende besteigt eben den nichsten Zug, der nach Magde-
burg fihrt. Wie aber, wenn jemand ins Hochgebirge will, ins Hochgebirge
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ganz allgemein und schlechthin? Dann steht er .
unlosbaren Aufgabe, Denn es gibt keinen Zug”diinfﬁlng;ii}:ig, i\!;or einer
gebirge fithrte. Was jemaﬂd unternehmen k&ﬂu, der ins Hochgebirs HO(?h-
besteht vielmehr einzig darin, daf er einen bestimmten Hochgebirgsift :ﬂé,
sucht. Er begibt sich also nach Partenkirchen oder nach der Zugspitze 0;9;
nach St. Moritz. In jedem dieser Orte wird er dann das Hochgebirgserlebnis
verkorpert finden. Aber in jedem findet er es auf eine andere, eizenartige
unnachahmliche Wejse verkrpert: Mithin: die allgemeinen Ziele si;d in den,
speziellen enthalten und lassen sich nur iiber die spezicllen hinweg verwirk-
lichen. Dabei behalten wir die Freiheit, uns selbstindig zu entscheiden, in
welchem von den zahllosen speziellen Zielen wir das allgemeine jeweils
suchen und finden wollen.

Ein solches allgemeines Ziel, ja vielleicht das denkbar allgemeinste, ist
pun die ,,Steigerung der Summe des Gliicks in der Welt“, die wir als gemein-
sc‘haftliches Ziel a.]ler moralischen Bemiihungen erkannt haben. Jetzt sehen
wir: Dieses gemeinsame Ziel schlieBt nicht aus, daB es von jedem auf eine
andere Weise verwirklicht werde. Der eine steigert die Summe des Gliicks
in der Welt also, indem er sich selbst eine hohe Gliicksstunde verschafft in
religioser Andacht oder bei einer edlen Dichtung oder bei einer groBen Musik
oder auch in Liebesarmen. Ein anderer steigert das Gliick in der Welt, indem
er treu fir Weib und Kind sorgt. Ein Dritter gibt cinem Arbeitslosen- ein
Almosen, der Vierte sattelt um und ergreift endlich den Beruf, in dem er das
Beste zu leisten vermag. Der Fimfte organisiert einc Hilfsaktion fir Not-
leidende, der Sechste organisiert ein Fest der Freude. Dem Siebenten ge-
lingt es, duréh ein gutes und tief verstehendes Wort den Zugang zum
Herzen seines Kindes zu finden. Der Achte betitigt sich politisch und sucht
die ‘allgemeinen Verhiltnisse auf diesem Wege zu bessern, der Neunte ver-
kiindet eine neue Schonheit und offnet vielen Menschen die Augen fir ein
neues Wunder der Welt.

Mithin ist es gar nicht so schwicrig, dem allgemeinen Wohl und der
Mebrung des Gliicks in der Welt zu diencn. Wir diirfen auf vielfiltigen
Wegen unserem Herzen folgen. Und wir haben pur danach zu fragen:
Schaden wir niemand bei unserem Tun, auch uns selbst nicht? Das heift:
verlegen wir uns selbst nicht durch unser gegenwiirtiges Vorgehen den Weg
zu spiterem, noch hoherem Gliick fiir uns und andere? Ist das nicht der
Fall, so ist die Bahn frei. Und wir handeln moralisch, weil unser Bewufitsein
unseren Wunsch an Hand des Grundsatzes vom Allgemeinwohl gepriift und
sanktioniert hat. .

Nach den Zielen richten sich auch die Mittel. Denn wer die Ziele will,
muf auch die Mittel wollen. Die Mittel zu unseren Zielen sind nun oft hart
fiir uns zu tragen und opfervoll. Mit dieser Feststellung haben wir uns noch

TR
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zuguterletzt das Wesen der Pflicht crschlossen. Pflicht ist die Treue zum
Mittel fitr ein selbstauferlegtes moralisches Ziel: Treuc auch danm, wenn das
Mittel selbst uns Opfer auferlegt. Und unsere grofien Ziele fordern aller-
dings oft jahrelange Opfer, jahrelange Pflichttreue von uns.

Dabei sind, wie dic Ziele, so auch die Mittel untereinander verschieden.
Und wessen Ziel es ctwa ist, ein Berufsexamen als Jurist zu bestehen, dessen
Pflichten werden sich sehr wesentlich von denen unterscheiden, die jemand
auf sich nimmt, der die Vollendung cines Dichtwerks anstrebt oder vom
denen eines Dritten, dem die Erfiillung cines taglichen Berufes das Ziel ist.
Es gibt also Pflichten genug, die fiir den einen bindend sind, wilhrend sie
fir den anderen keine Giiltigkeit haben, die beute fir uns bindend sind,
wihrend sie uns morgen nicht verpflichten.

Indem wir diese allgemeinen Gedanken herausheben, haben wir nun
zugleich das erreicht, worauf es uns hier recht eigentlich ankommt. Wir
haben die Moral des Islam entwickelt, der sich zu unserem groBten Er-
staunen mit den Anschauungen der fiihrenden Philosophen aller Vilker und
Zeiten deckt. Eine Religion ist kein System der Moral. Aber wenn wir die
Lehren des Islam systematisieren wollen, s0 wiirden wir finden: vertritt der
Buddhismus die Weltanschauung des reinen BewuBtseins, vertritt der
Europiismus die Weltanschauung des Handelns, vertritt das Christentum die
Weltanschauung der Hemmung, so vertritt der Islam das libergeordnete
Prinzip der Freiheit des Willens und der Selbstbeherrschung, und er weist
uns den Weg der rechten Mitte zwischen den Extremen. Der Islam lehrt,
daB in uns ein natiirliches Gutes lebt, dem wir folgen diirfen. Das Schlechte
sollen wir ausjiten, das uns Fehlende entwickeln und uns anbilden,
denn der Islam ist die Religion des Entwicklungsgedankens. Der Islam
befiehlt uns also, Personlichkeit, Charakter und Gestalt zu gewinnen, und
er lehrt uns ,,den Weg, den rechten®, wie es im tiglichen Gebet heilit, das
aber ist der Mittelweg zwischen dem Zuwenig und dem Zuvicl

DAS GLAUBENSBEKENNTNIS DES ISLAMS
VON SADR-UD-DIN

DER Islam, der vom Propheten als die hichste Ehrerbietung gegen Gott
und die tiefste Liebe zu Seinen Geschopfen gekennzeichnet wird, hat
folgende Glaubensgrundlagen:
- I. Das Bekenntnis
Man soll an den Einen Einigen Gott glauben, den Allgiitigen und All-
barmherzigen, den Herrn aller Volker. Man soll an Seine Engel glauben, man
soll an alle Heiligen Biicher glauben, wis das Alte und das Neue Testament
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und den Quran, und man soll an die Propheten aller V
Abraham, Moses, Jesus und Mohammed. :

II. Das tigliche Gebet
Man soll tiglich beten. Gott hat fiir uns Himmel und Erde geschaffen
Sonne und Mond wurden gebildet, uns Dienste zu leisten. Wir genieBen di(;
zahllosen Gaben Gottes, wie das Wasser, die Luft, Friichte, Blumen, Kleidung
und Nahrung aller Art. Als verniinftige Geschdpfe miissen wir unserm
Schopfer fiir so viel Wohltaten dankbar sein! Der Dank driickt sich im
eret aus. Tigliche Gebete, dio der Seele Halt verleihen, sind wichtiger als
die Nahrung, die den Korper erhilt. Wie der Korper nicht ohne Nahrung

leben kann, so kann die Seele nicht ohne Gebete leben.

III. Die Armensteuer
Wie das Gebet unsre Ehrerbietung gegen Gott bekundet, so beweist die
Mildtitigkeit unsre Liebe zu Seinen Geschopfen. Von den Moslems wird
verlangt, daf sie Mitgefiihl haben und einen Teil ihres Verdienstes zur
Unterstiitzung der Armen verwenden. Der Islam sagt ausdriicklich, daf
umsre Gebete verworfen werden, wenn wir nicht unser Geld zur Unterstiitzung
der Bediirftigen hergeben.

Slker glauben, wie

IV. Das Fasten

Das Fasten ist gut sowohl fiir den Kdrper als auch fiir die Seele. Selbst
das materialistische Europa leugnet nicht den Nutzen des Fastens. Die Arzte
sagen, dafi das Fasten die Gesundheit fordere. Wir glauben, dafl dies auch
tiir die Gesundheit der Seele gilt. Das Fasten lehrt uns, was Hunger bedeutet,
es zeigt uns, wie wir Selbstverleugnung iben sollen dadurch, daB wir unsre
Nabrung an Gottes Geschopfe abgeben und so Sein Wohlgefallen erlangen.
Weiterhin hilft uns das Fasten, niedrige Leidenschaften zu bekimpfen und
Versuchungen zu widerstehen. Der Prophet, der selbst als Konig zu fasten
plegte und wihrend des Fastenmonats Ramadan alles, was er in seinem
Hause hatte, fir die Armen hingab, hob jedoch hervor, daB das Fasten nur
ein gewohnliches Hungern bleibt, wenn man den hohen Zweck ignoriert, den
man_ dadurch zum Ausdruck bringen soll. Wir sollen durch das Fasten
lernen, uns von aller Selbstsucht und Habgier zu befreien. Wir sollen lernen,
rein und keusch zu werden, und wir sollen das Mitgefiihl in uns steigern und
den Armen helfen.

V. Die Verantwortlichkeit fiir unsre Handlungen und
unser Fortleben nach dem Tode

Wir sind verantwortlich fir alles, was wir tun. Unsre Handlungen

bestimmen unser Schicksal. Paradies oder Holle schaffen wir uns selbst

durch unser eignes Tun. Wir ernten, was wir gesdt haben. Unsre Hand-
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lungen zeitigen in dieser Welt ihre Friichte ebenso wie spiter im Jenseits.
Wir miissen unser Leben mit dem Geofilhl der Verantwortlichkeit und in der
Uberzeugung fiihren, daf wir gliicklich oder ungliicklich sein werden, je
nachdem unsre Handlungen gute oder schlechte sind.

VI. Die Pilgerfahrt
Diese ist keine Pflicht fiir jedermann. Nur diejenigen, die die Kosten
daftir aufbringen konnen, sind verpflichtet, die Reise zu unternehmen und
Mekka aufzusuchen, wo der Tempel steht, den Abraham errichtet und der
Einheit Gottes geweiht hat. Die Pilgerfabrt bezweckt zweierlei: Y
1. Alle Volker sollen sich unter jhrem Stammvater Abraham in dem
Glauben an den einzigen, wahren Gott vereinigen. :

2. Die vereinigten Volker sollen den einzigen, wahren Gott in gemein-
samer Andacht anbeten. Die wichtigste Aufgabe ist die, zu erkennen, da
alle Menschen eine grofe Gemeinde von Brildern sind, und da8 es keinen
Unterschied gibt zwischen Mensch und Mensch, Kénig und Bauer; reich und
arm; auch Weile und Farbige sind vor Gott ganz gleich. ’ :

In Mekka, wo der Tempel Abrahams steht, kleiden sich alle Ankdmm-
linge gleichmiBig in weifle Gewsnder und tilgen auf diese Weise alle §ulleren
Unterschiede zwischen hoch und niedrig.

. Kurz, die Einheit Gottes vereint alle Menschen zu einer Gemeinde von
Briidern, die die gleichen Rechte genieSen. Diese Versammlung aller
Moslems der ganzen Welt stirkt zudem das nationale Zusammengehtrig-
keitsgefiihl.

Wie wird man Moslem? :

Um Moslem zu werden, ist keinerlei Zeremonie erforderlich. Der Islam
ist nicht nur eine rationale, weitverbreitete und praktisch-niitzliche Religion,
sondern er steht auch in vollem Einklang mit den natiirlichen, menschlichen
Anlagen. Jedes Kind wird mit diesen Anlagen geboren. Daher bedarf es
bei niemandem einer Umwandlung, um Moslem zu werden. Man kann Moslem
sein, ohne es irgend jemandem zu sagen. Es ist nur eine reine Formsache
fiir die Organisation, sich zum Islam zu bekennen. ;
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M Sommersemester 1929 fanden sechs Vortrige im Gemeindehaus bei der

Moschee statt, zu denen der Andrang so groB war, daf die Riume nicht
reichten und wir zu unserem grofien Bedauern manchen -unserer Freunde
unverrichtéter Sache wieder fortgehen lassen mubBten.:
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Am 5. -A_pril sprach Dr. .Hamid Marcus iiber. ,Moralische Grundfragen®.
Er entwar! ein aligemeines Bild von dem, was die groBen Denker und Lehrer
der Menschheit iiber Moral gesagt haben. Am 3. Mai folgte desselben Redners
Vortrag iiber , Die Moral des Islam“. Hier zeigte er, wie der Islam dic Weis-
heit aller Volker auf moralischem Gebiete zusammenfat und kront. Am
7. Juni 1929 sprach Dr. Abulhassan Mansur iiber ,Muhammads Personlich-
keit“. Er zeichnete mit suggestiven Strichen die gewaltige Gestalt des
Heiligen Propheten, indem er sie vom Hintergrund des vorislamischen Orient
abhob. Er gab zugleich eine feinsinnige Charakteranalyse und ein grof-
siigiges Bild des Gesetzgebers. Noch enger an das gesetzgeberische Werk
des Heiligen Propheten fiihrte Herr M. A. Faruqui seine Horer heran, als er
am 5. Juli iiber die ,,Demokratie im Islam® sprach. Sein Vortrag glich einem

‘préchtigen orientalischen Teppich, da er aus lauter kleinen Einzelziigen

schlieBlich das groBe Bild der moslemischen Demokratie erstehen lieB,
welche er in ihrer Eigenart tief und mit reicher gemiitlicher Beteiligung er-
{aBt hat. — DaB die Stellung der Frau im Islam immer noch ein Thema ist,
das ganz besonderes Interesse wachruft, bewies der Andrang, den Professor
8. M. Abdullahs zwei Vortrige itber dieses Thema herbeizogen. Professor
Abdullah sprach am 2. August und am 6. September. Er entwickelte auf
Grund seiner profunden Qurankenntnis und unter Zuhilfenahme von
Muhammad Alis unvergleichlichem Qurankommentar ein leuchtendes Bild
von der erstaunlichen Welt- und Seelenkenntnis, die das heilige Buch bei
der Regelung der Beziehungen zwischen Mann und Weib offenbart. — Simt-
liche Vortriige waren von reichem Beifall belohnt. Wichtiger war aber noch,
daB sich regelmiBig an die Vortrige eine mehrstimdige Diskussion kniipfte,
in der alle Fragen zur Sprache kamen, welche die Horer bewegten. An die
offizielle Diskussion schlieBt sich bei unseren Zusammenkiinften regelmiBig
noch ein Zusammensein in freien Gruppen, so dafl unsere Giste sich unmittel-
bar mit uns iiber sie interessierende Punkte des Islam unterhalten konnen.

Die Vortriige werden im Wintersemester 1929/30 fortgesetzt und finden

‘am ersten Freitag jedes Monats um 8 Uhr regelmibig statt.

Unsere Zeitschrift betreffend sind uns eine Reihe von Briefen zuge-
gangen, welche ein iiber alles Erwarten freundliches Interesse der deutschen
Leserwelt am Islam und an unserer Arbeit bekunden. Wir versagen es uns,
die einzelnen Perstnlichkeiten anzufiihren, auf deren Beifall wir stolz sein
diirfen. Es befinden sich allererste deutsche Gelehrtennamen darunter. Wir
wollen an dieser Stelle nur ein Wort wiedergeben, das uns ein am Orient
besonders warm interessierter Leser schrieb. Sollte einmal Ihr Blatt nicht
erscheinen, ,s0 wiirde damit ein zweifellos kaum zu ersetzender Verlust fiir
die Interessen des Islams in Mitteleuropa entstehen®, schreibt unser Leser!
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Wir hatten leider zum SchluB des Sommersemesters noch einen sehr
herben Verlust. Unser licber Bruder Lrnst Muhammad Brugsch starb am
Donnerstag, den 22. August und wurde von uns am Sonnabend‘,' dep
24. August zu Grabe getragen. Bei seinem Ableben schrieb die ,,Vossische
Zeitung*:

Ernst Muhammad Brugsch §. Auf dem hicsigen moslemischen
Friedhof wurde heute der Sohn von weiland Professor Brugsch-Pascha,
Ernst Muhammad Brugsch, bestattet. kr war wohl def ilteste Moslem
europiischer Geburt und Abstammung in Deutschland. Lr~vcrf£?‘[5te zahl-
reiche Ubersetzungen und lexikalische Arbeiten, vOT allem ein Worperbu?h,
das die Termini des modernen Wirtschaftslebens vom Deutschen 1ns
Arabische iibertrigt. Dieses Worterbuch ist fiir den heutigen 1m- und Equrt.
nach den orientalischen Lindern von weittragender Bedeutung. — Es sei
daran erinnert, daf sein Vater Brugsch-Pascha noch al.s Knabe die erst'g
koptische Grammatik zusammenstellte und dadurch dle- Aufmerkfamkelt
Alexander von Humboldts erweckte, der ihn an den Khediven von A%ypten
empfahl. Auch Ernst Muhammad Brugsch wollte noch in vorg-eru.ckten
Jahren nach dem Orient aufbrechen, wohin ihn ein Ruf gelehrter md,lsc}'ler
Freunde zog. Er sollte dort eine mustergiiltjge Ubersetzung des Koran ins
Deutsehe schaffen helfen. Und dieser Aussicht galten noch auf dem Toten-
bett seine letzten Gedanken.

Schiinemanns Monatshefte gehen ip Westermankhs
Mona tsheften auf. Die vor einigen Jahren gegriindeten mSchﬁnen{&nnS
Monatshefte, die sich eines groben Ansehens erfreuten. und d.urchw ihren relchf?n
Inhalt einen stattlichen Leserkreis erworben hatten, sind, wie wir erfz%hren, in
den Verlag von ,,Westermanns Monatsheften‘ iibergegangen. Die ZeltSCh.l'lft selbst
erscheint nicht mehr; sic geht in Westermanns Monatsheften auf. Es ist zu-be-
griiBen, daB dadurch ,Westermanns Monatshefte, die erste und schinste illu-
strierte Monatsschrift, eine noch weitere Verbreitung finden. Den interessierten
Lesern unseres Blattes sendet der Verlag Georg Westermann in Braunschweig
gegen Einsendung von 30 Pf. Porto ein Probeheft gern kostenlos.
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